no se han introducido todos los cambios que parecen convenientes. En
breve, el Consejo Editorial dara a conocer los criterios editoriales que
haya acordado para los siguientes nimeros.

Antes de terminar esta breve nota quiero recordar que dentro de
dos afios, en 1987, la Escuela cumplira setenta y cinco afios de vida.
No trato de evocar dicho acontecimiento con el simple fin de dispo-
nernos a una celebracién que, obviamente, nos llena de alegria. Pro-
curo, mas bien, suscitar el propésito de que se aproveche el aniver-
sario para vigorizar la presencia e influencia de nuestra Escuela en el
medio juridico nacional. A este efecto, mucho podra contribuir, entre
otras cosas, la publicacién de estudios juridicos importantes, como
la que se hizo para conmemorar el vigésimo quinto aniversario.

José Luis DE 1A PEzA

Rector

IGLESIA Y ESTADO EN MEXICO SEGUN
JUSTO SIERRA

Jorge ApAME GODDARD.

Sumario: Infroduccion. 1. La visién de Justo Sierra. 2. Postulados
filoséficos y fuentes del pensamiento de Justo Sierra. 3. Apreciacion
critica.

Introduccion

El tema de las relaciones de la Iglesia y el Estado en México es un
tema dificil de tratar, por el apasionamiento que despierta el recuerdo
de las guerras civiles que ha habido entre nosotros por cuestiones re-
ligiosas, y también porque al respecto corren muchos prejuicios o ideas
preconcebidas que son fruto mas bien de las contiendas armadas, prin-
cipalmente de la Guerra de Reforma, que del estudio y la reflexién. La
historiografia mexicana esta llena de este tipo de prejuicios, tanto res-
pecto de la Iglesia como respecto del Estado. Para hacer un analisis
objetivo de las relaciones entre ambas entidades en México, me parece
que es necesaria una labor de determinacién y superacién de esos pre-
juicios, gracias a la cual pueda entrarse al analisis de los documentos
histéricos con posibilidades de mayor comprensién.

Una obra fundamental en la historiografia mexicana moderna es la
Evolucion politica del pueblo mexicano de Justo Sierra, de la cual Ed-
mundo O'Gorman opina que fue “la manera mas aguda a que pudo
llegarse a principios de este siglo en la comprension del pasado me-
xicano'.? Aparte del influjo que ha ejercido esta obra en la historio-
grafia mexicana, debe tenerse en cuenta que las ideas de Sierra sobre
la Iglesia y el Estado en México han sido ampliamente difundidas por

1 La Evolucién politica del pueblo mexicano aparecié por vez primera en el libro
México: Su evolucién social, Tomo I, volumen lo., México, 1900-1902, pp. 33-314
(bajo el titulo Historia Politica), y tomo II, pp. 415-434 (bajo el titulo La era ac-
tual). Luego fue publicado con el nombre que ahora tiene por la Casa de Espafia
en México (México, 1940). Al editarse las Obras Completas del maestro Justo Sie-
rra por la UNAM en 1948, la Evolucién politica del pueblo mexicano, editada y
anotada por Edmundo O'Gorman, integré el tomo XII de esta coleccién, y luego
fue reimpreso separadamente en 1977. En este trabajo se tiene como base el texto
de la reimpresion de 1977, al cual remiten las notas. Esta obra se citara en lo su-
cesivo Evolucién.
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onal, del cual él es en gran medida creador.,
de México que escribié Sierra con fines di-
refiere al tema que nos ocupa, contienen las
n politica, y fueron difundidas entre alum-

el sistema educativo naci
Las obras sobre historia
dacticos.® en lo que se reti
mismas ideas que la Evolucion politic:
nos y maestros de la escuela primaria. e =

Las ideas de Sierra en este punto no son originales, sino as que en
general compartié el partido liberal y luego el .partxdo dg la Revolu-
cién, pero ellas adquirieron en la obra gducatwa y escrita de Justo
Sierra una formulacién determinada.‘aanllamen‘te difundida, que luego
es facil detectar en obras historiograficas, en lxbro§ .de texto para las
escuelas primarias y secundarias, en discursos politicos y aun en las
mismas leyes. Es significativo que en los debates del congreso cons-
tituyente de 1917 respecto del articulo 130, que regul.a la situacién de
la Iglesia en México, los argumentos que usan los dlputados' en con-
tra de la Iglesia en México son basicamente los que expreso Sierra.®

Dada la trascendencia de la obra de Sierra, me ha parecido conve-
niente analizar su vision sobre Iglesia y Estado, en México, tal como
parece en la Evolucién politica. .., con el fin de reconsiderarla, para
lograr un mejor entendimiento de esta grave cuestion.

1. La vision de Justo Sierra

Con el objeto de mantener el tratamiento histérico que da el autor
a la cuestién en esas obras, haré la exposicién del punto de vista de

Justo Sierra respecto de cada uno de los periodos en que divide la his-
toria de México.

* Los Elementos de Historia Patria, México, 1894, en dos volimenes, destinados
al tercero y cuarto afios de la instruccién primaria obligatoria. Del primer volumen
se conocen ejemplares de 1902 y 1905 que indican ser la séptima edicién, aunque
son idénticos al original; del segundo volumen hay un ejemplar de 1912 que indica
ser la quinta edicién, pero también idéntico al original; de cada una de estas edi-
clones se anuncian diez mil ejemplares de ambos volimenes. En 1926 la Secretaria
3t_Bducac16n Piblica edit6 los dos volimenes en un solo tomo, que luego se repro-
"{lo c:dlas Obras Completas, T. IX, pp. 291-390. El Cafecismo de Historia Pa-
ria, redactado para los grados inferiores de la educacién primaria, fue editado

v da‘b}“ cardcter de texto oficial en la ensefianza pablica, seguramente tuvo
zmvad: u"'a '? 1894. Se conocen ediciones de 1896 y 1904, pero dado su ca-
abundantes :4;0 oy em, nza piblica, seguramente tuvo numerosas Y

5 Pl vae & Se reprodujo en las Obras Completas, T. 1X, pp. 392-420.
Jaimes, José ]osémluas intervenciones de los diputados Gonzalez Galindo, Pastrana
conmtuctonal en D::::zh;)l’alav;dm' Migica, a propésito del debate del articulo 130

clones, . VIIL, Mizico, 1967, 7 Mexicano. Mexico a través de sus constf
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a) "“Las civilizaciones aborigenes y la Conquista”

Sierra no duda en calificar la civilizacién maya como una “teocra-
cia”, es decir como civilizacién en que la ciencia, el arte, la moral, la
organizacién social y aun el gobierno dependen de la religién.* De esta
circunstancia se deriva que la “clase sacerdotal” adquiere gran impor-
tancia. “‘Sin el sacerdocio —llega a decir— no habria habido civiliza-
ciones americanas”. El cacique o jefe politico tiene que ser aliado de
esa clase; es visto como “hijo de dios” o “dios".®

La civilizacién nahoa también se caracteriza por la “preponderancia
del sacerdocio”, por “el despotismo teocratico ejercido sobre millares
de seres humanos apenas vestidos y alimentados. ..".* Los mexica lo-
gran cambiar un gobierno originalmente teocratico por "una especie
de monarquia electiva”,” a partir de la cual se establece y organiza el
imperio. Pero posteriormente, bajo Moctezuma II, el “imperio militar”
térnase una ‘‘teocracia’’; sin embargo, esta evolucién no resulta muy
clara, pues considera Justo Sierra que, ya en época de Moctezuma I,
el pueblo era esclavo de los sacerdotes y que la guerra dependia de la
religién, cosa esta en verdad incompatible con la nocién de un impe-
rio militar.

Las religiones de los pueblos prehispanicos parten del culto a los
muertos, ‘suben al culto de los antepasados”, que luego se convierte
en un culto “ilimitado de la naturaleza”, el cual, por la tendencia a la
unidad caracteristica de la inteligencia humana, se encamina al culto
de un alma o un dios superior, del cual dependen los demas dioses, y
finalmente llega a la concepcién de un dios tnico. La religién de los
nahoas llegé a definir un dios superior, aunque no un dios tnico.® El
juicio que le merecen estas religiones no esta enunciado expresamen-
te, pero puede inferirse de otras afirmaciones: son religiones que dan
lugar a un “despotismo” o “tirania” sacerdotal, por lo que puede con-
cluirse que son enemigas de la libertad; considera también que son re-
ligiones inferiores al cristianismo, como se puede entender de su afir-
macién de que Moctezuma II fue “el vencido de Cristo”? o de la
afirmacién de que si los toltecas hubieran tenido, entre otras cosas, una
religién superior que afirmara que “Dios es bueno” y “el hombre
sagrado para el hombre” (ambas verdades cristianas), habrian man-
tenido su dominio en la altiplanicie y Cortés no habria podido derro-
tarlos.’®

4 Evolucién, p. 16,
5 Evolucién, p. 17.
¢ Evolucién, p. 29.
7 Evolucidn, p. 37.
8 Evolucién, p. 25.
9 Evolucién, p. 50.
10 Evolucién, p. 30.
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Es caracteristico de Justo Sierra explicar las concepciones .religiosa:f,
prehispanicas acudiendo a terminologia y concepciones cristianas; asi
habla del “bautismo y confesién mayas”,** asimila los profetas a los
brujos y hechiceros; ® llama “vicario de dios” a Ilhuicamina,®® David
a Netzahualcoyotl y Salomén a Netzahualpilli,'* y acerca los sacrificios
humanos al sacrificio eucaristico, al decir que esa "costumbre ritual”,
repugnante y atroz como ninguna, estaba informada por el mismo anhe-
lo que movia los agapes eucaristicos de las pristinas comuniones cris-
tianas".1

El descubrimiento de América, desde el punto de vista de los espa-
fioles, dice Sierra, era un “galardén providencial a sus empefios por
la cruz”® y da a entender que con este punto de vista los conquista-
dores, movidos principalmente por la fiebre de oro, justificaban la
violencia que ejercian sobre los indigenas y esperaban confiadamente
la salvacién eterna.’?

b) El periodo colonial y la Independencia

Hecha la conquista por las armas, era necesario que entre conquis-
tadores y vencidos se estableciese un vinculo de unién que permitiera
la paz. Tal vinculo, en opinién de Sierra, fue el cristianismo, por lo
que no duda en llamar “pacificadores” a los primeros predicadores de
la fe cristiana. Tiene frases de elogio para Zumarraga, Quiroga v,
principalmente, para Las Casas, Cuyas gestiones en favor de los indios
aminoraron la brutalidad de los conquistadores. Afirma que clérigos
como ésos “reconcilian a la historia... con la cristianizacién de los
americanos llevada a cabo por Espafia, aun cuando su antecedente
forzoso. haya sido la conquista con todas sus violencias y horrores™ 1

razén de este juicio es que la cristianizacién de los indigenas los
preservé de ser exterminados y los puso “en la ruta que debia condu.
cirlos a la solidaridad con e] mundo de la civilizacién',1®

"' Evolucion, p. 15.
'* Evolucién, p, 17.
** Evolucién, p. 39,
'* Evolucién, p, 47.
5 Evolucién, p. 32.
' Evolucién, p. 47.
'" Evolucién, pp. 48 y 61.
'* Evolucion, p, 75
'* Evolucion, pp. 82 p 84,
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la organizacién canénica, a “eterna minoria” de edad.?® Por otra parte,
la Compaiiia de Jesiis llega a “gobernar casi exclusivamente la clase
ilustrada de la Nueva Espafia”.?' La Iglesia fue consiguiendo asi la
“"dominacién social” y una gran riqueza econémica, por lo que se con-
virti6 en aliada del poder temporal: tuvo que darse una transaccién
entre pacificadores y conquistadores, que consistié en dejar al indio
(fuerza de trabajo) sometido a la Iglesia, a cambio de quedar ésta
bajo la vigilancia del poder civil.22

Segiin este esquema, el Rey tiene el control efectivo de la Iglesia,
garantizado por los derechos inherentes al Regio Patronato Indiano, los
cuales dejan intactas “las cuestiones dogmaticas y de disciplina supe-
rior”. Tales derechos eran: “cesién de los diezmos... en cambio de
ciertas obligaciones pecuniarias del Estado para con la Iglesia; necesi-
dad del permiso de la autoridad para exigir obispados y parroquias,
para edificar iglesias, monasterios y hospitales, y para poder penetrar
los frailes o los clérigos en las colonias; nombramientos de obispos que
solian funcionar, como el sefior Zumarraga, antes de que el Papa con-
firmarse su eleccion; determinacién de los limites de las di6cesis, pre-
sentacién para todo beneficio eclesiastico (de obispo a sacristan); fa-
cultad de reprender y castigar a los servidores de la Iglesia y de
detener la accién de los tribunales eclesiasticos; necesidad del consen-
timiento (placet) del monarca para ejecutar las érdenes del Pontifice:
competencia para resolver dudas y controversias eclesiasticas...” To-
das estas supuestas facultades del monarca indican ‘la supremacia del
rey sobre la Iglesia de las Indias”, por lo que Sierra dice que el rey
en realidad era un “pontifice substituto” .2

No obstante, la Iglesia adquirié6 una gran riqueza econémica, lo que
le permitia de hecho gobernar en Nueva Espafia; “si el monarca la
gobernaba, ella gobernaba de hecho las Indias”. El gobierno virreinal
(el "Estado”, dice impropiamente Sierra) le estaba subordinado. E]
rey la dejaba mandar, porque se dio cuenta que la dominacién espa-
fiola era aborrecida por las masas populares, y que sélo la aceptaban
“en la forma de gobierno supremo de la Iglesia”., Como hechos fun-
dantes de esta afirmacién aduce el tumulto popular contra el Virrey
Diego Carrillo Mendoza, conde de Priego, y a favor del arzobispo, y
el motin popular en la ciudad de México en 1692, que fue calmado
por la intervencién de clérigos seculares y frailes. La Iglesia, por lo
tanto, mas que el Virrey, es el instrumentum regni, el brazo del reino.*
El complemento eficaz de este sistema de dominacién politica es la

20 Evolucion, pp. 88 y 96.
21 Evolucién, p. 91.
22 Evolucién, p. 102.
23 Evolucién, pp. 114-115.
24 Evolucién, pp. 116-117,
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Inquisicién, cuyo papel consistié en impedir el nacimiento del “espiritu
cientifico”.®

La Iglesia domina la sociedad civil, que pretende organizar como
una “‘teocracia”.?®* Su inmenso poder representa un problema para el
gobierno civil, por lo cual los monarcas borbones procuraran destruirlo
paulatinamente. Es cierto que parte de las riquezas de la Iglesia se
destinan a socorrer a los pobres, a obras de beneficencia y de ense-
flanza, o en préstamos ventajosos para el gobierno o particulares, pero
la concentracién de la riqueza “estancada y aumentada indefinidamente
en manos de una corporacién’’ constituia un problema politico: el po-
der que tenia la Iglesia, y otro econémico: la escasez de riqueza circu-
lante.?” Por eso era necesario que los reyes procedieran, como los
borbones, a la disminucién paulatina de dicho poder. En esta perspec-
tiva se mira la expulsién de los jesuitas por Carlos III.

En relacién a la Independencia, Sierra opina que “la consumé” la
Iglesia con el fin de defender sus propiedades del anticlericalismo ga-
ditano.*® Lo realmente importante para la historia patria fue el movi-
miento insurgente; con él nacié la patria mexicana; fue Hidalgo quien

la fngmdré".” En la insurgencia hay muchos clérigos, procedentes
del “clero bajo™; “ellos eran los mas resentidos contra el alto clero”,
opuesto a la Insurgencia, como lo demuestra en su opinién el decreto

de excomunién pronunciado por Abad y Queipo y el proceso canénico
contra Hidalgo.*

¢) La Repiiblica

En este libro tercero de su obra, el mas extenso, Justo Sierra consi-
dera lg problematica entre la Iglesia y el Estado, especialmente grave
en el siglo x1x, como una consecuencia de las relaciones que ambas so-
ciedades tuvieron en la época colonial y, sobre todo, como una conse-
cuencia de la Independencia politica de México. .

I_.a l.g’lesia habia prestado durante el siglo xv1 el servicio de la evan-
g‘el_lzac'x‘on de los indigenas, entendida como su incorporacién a la ci-
vt;l;zacmn. pero luego se habia convertido en su principal enemiga en
malto lq‘aueI llc::ia mantenia sc(almetidos para beneficio propio y del poder
s Sna i ;10 tuvo urante los siglos xvii y xvii mas funcién
- gl 1 riqueza, devino una potencia econémica y, por ende,

€ ser el instrumento de gobierno del rey, pero como llegé a

* Evolucién, p. 125; cfr. p. 9
2% Evolucién, p. 106, g,
27 Evolucién, p. 116,

** Evolucion, pp. 116 y 166,

* Evolucién, p. 150. Los tre
R . scientos afi i
que el periodo de gestacién de Ia patria, p. 173, - " O oPe0a 50 fueron més

% Evolucién, pp. 151152,
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politica, que era necesario debilitar para poder establecer un gobierno
civil. Conseguida la Independencia, a cuya consumacién contribuye
eficazmente la Iglesia, nace la “patria” mexicana, pero su representan-
te, el flamante gobierno civil, no puede actuar con libertad ante una
Iglesia, poderosa que, ademas, no reconoce que el gobierno mexicano
tenga las prerrogativas para controlarla (el regio patronato) que te-
nia el monarca espafiol. A la luz de este planteamiento, entiende la
llamada Reforma como “una empresa de emancipacién, consecuencia
forzosa de la obra de los grandes insurgentes de 1810”; éstos habian
conseguido la emancipacién politica, los reformistas trataban de “des-
truir el régimen colonial en lo que mas hondas raices habia echado en
la sociedad, en la tutela indiscutida de la Iglesia; se trataba, en una
palabra, de convertir en sociedad laica a la sociedad mexicana”,**

El Estado o sociedad “laicos” eran para Justo Sierra una necesidad
histérica. Esta idea es la fundamental en su concepcién sobre la rela-
ciones Iglesia y Estado. Al hablar de las civilizaciones prehispanicas,
las juzga como “teccracias”, controladas por un grupo sacerdotal, alia-
do del poder politico, que explota los naturales sentimientos religiosos
del pueblo; la vida novohispanica es otra “teocracia”, si bien organi-
zada en torno a una religién superior, el cristianismo, por lo que sig-
nificé un progreso en relacién a las teocracias prehispanicas, pero a
fin de cuentas una teocracia que tenia que ser liquidada por una nueva
obra emancipadora que suprimiria todas las “supersticiones” y que es-
tara confiada “‘a la ciencia, a la escuela, al maestro”* Esta idea de la
necesaria evolucién hacia el Estado laico, fue la principal razén que
expuso Sierra para justificar las Leyes de Reforma: la razén que apo-
yaba y justificaba al gobierno, dice, “era eminentemente politica, no
era juridica; sus fundamentos no estaban en los canones ni en los c6-
digos: estaban en la necesidad de vivir del Estado”, el cual tenderia
“con propensién irresistible” a consolidarse como ftnico poder sobera~
no.”* La mas clara formulacién de esta idea la presenta en el siguiente
parrafo: **

la evolucién de la Repiblica hacia el completo dominio de si misma,
hacia la plena institucién del Estado laico, tenia un obstaculo insupe-
rable: la Iglesia constituida en potencia territorial y espiritual al mis-
mo tiempo: sobre lo espiritual nada podia el Estado, sobre lo material
si; desarmé a su gran adversario de su poder territorial y pasé. Es-
to era fatal; era necesario: en politica la necesidad es la ley, es el
criterio de lo justo y de lo injusto.

31 Evolucién, pp. 204-205.

32 Evolucién, p. 84. Ver p. 242, donde dice que la Iglesia procuraba mantener
la "supersticién religiosa”.

33 Evolucién, p. 274.

34 Evolucién, pp. 298-299.
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En esta evolucién hacia el Estado laico, la Iglesia es vista como un
obstaculo, en tanto que es entendida como un grupo de poder. E] Es-
tado, representante de la soberania nacional, no podia subsistir “con
otro Estado dentro, oficialmente reconocido, cuyo jefe era un principe
extranjero, el Papa”.*s El "Estado eclesiastico” tenia que someterse
al "Estado politico”.?® Para esto, era necesario confiscar los bienes
de la Iglesia; sélo asi podria evitarse la influencia “perniciosa” del
clero y conseguirse la supresién de los privilegios eclesiasticos, para
alcanzar la sociedad laica y democratica, que es el objetivo histérico
del pueblo mexicano, y para cuya consecucién todo medio es licito (la
“necesidad es la ley”). Las fundamentaciones juridica y econémica de
la nacionalizacién de bienes eclesiasticos son realmente secundar:as; la
primera es que los bienes eclesiasticos no eran de propiedad particu-
lar, sino corporativa, por lo cual estaban sujetos a “condiciones espe-
ciales que el Estado tenia derecho de dictar o de modificar en prove-
cho de la comunidad”’; ademas, que los bienes eclesiasticos se habian
adquirido principalmente por donaciones del soberano o autorizadas
por el soberano, y las donaciones son siempre revocables. La funda-
mentacién econémica era que mientras los bienes de manos muertas
flo encontrasen en circulacién, “la fortuna piblica no podia crecer”.®

La Reforma, declara Sierra en repetidas ocasiones, no es un movi-
miento antirreligioso: no interviene nj en los dogmas ni en la vida in-
terior de la Iglesia.** Lo tnico que pretende es controlar su disciplina
externa, con el objeto de garantizar la libertad de conciencia a cada
mexicano.

Ante el movimiento progresista de la Reforma, el “clero” reacciona
para defender “sus privilegios”.* Es notable que Sierra utiliza la pa-
labra “clero” con sentido peyorativo para designar a los agentes de la
reaccion, y en especial para referirse al “alto clero”, es decir a los
obispos; con este recurso logra dirigir sus criticas a un grupo de perso-
nas determinado, pero queda latente al lector la posibilidad de atri-
b.u‘irlas a la Iglesia en su conjunto. También es caracteristica su distin-
cion entre “bajo” y “alto” clero, que introduce por vez primera en el ca-
n de distinguir los eclesiasticos
combatieron; con igual finali-
el "bajo clero” “hervian las

que apoyaron la Insurgencia de los que
dad la usa respecto de la Reforma: en

¥ Evolucién, p. 205.
* Evolucién, p. 274.

*" Evolucién, p. 242. Para Sierra era “evidente” que el gobierno mexicano no
podia alegar ser heredero del regio patronato indiano, concedido por el Papa a los
monarcas espafioles; pero era “poco menos” que evidente o, en el peor de los ca-
s0s, controvertible”, que el Rey, y luego el Estado, podian retirar los privilegios

que habian concedido a Ia Iglesia, en compensacién de ese patronato, y revocar las
donaciones que habian hecho,

** Evolucién, pp. 20, 304 y 342,
* Evolucién, pp. 204, 237, 271, 305.
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ideas reformistas y liberales”, mientras que el “alto clero” estaba ‘“re-
suelto a defender sus privilegios™ .4

Para defenderse, el clero se alia con los militares, “como que eran
las clases privilegiadas”.* De esta alianza resultan los gobiernos reac-
cionarios de Bustamante y Santa Anna. El clero entra “de lleno” al
terreno politico para apoyar la altima administracién santaanista, mer-
ced al influjo que ejerci6 Alaman,* luego apoyara la revolucion de
Comonfort, el Plan de Tacubaya y la Intervencién francesa, con fu-
nestos resultados. El apoyo consiste en poner a disposicién del bando
politico el dinero y recursos de la Iglesia, asi como su influencia so-
cial. Sierra opina que el clero “exploté” a favor de un bando politico
los sentimientos religiosos del pueblo: llamaba a Miramén “el hombre
de la Providencia”, celebraba con Te Deum las victorias de los conser-
vadores y la llegada de los imperialistas.** Especialmente dolorosa fue
la condena de la Constitucion de 57 y de la obra reformista hecha por
Pio IX: "“Jamas, ni cuando nos neg6 el derecho a ser independientes,
habia hecho resonar en nuestro pais la Iglesia una voz .mas dura, mas
preiiada de dolor y de muerte’.*

Con esta actitud, el “clero” habia convertido la guerra civil en una
guerra religiosa, "y toda la organizacién eclesiastica, con el supremo
jerarca a su cabeza, y todos los dogmas, hasta el fundamental de la
existencia de Dios, y todos los temores, desde el temor del infierno
hasta el patibulo, fueron hacinados en formidable bastilla para reparo
del tesoro de la Iglesia".*

Finalmente, la Reforma fue impuesta y el partido reaccionario de-
rrotado. La actitud partidaria del clero lo hizo merecedor de castigo:
represalias fueron la desamortizacién, las leyes de Reforma y la expul-
sién de los obispos.*® El partido vencedor, el partido liberal, asi como
su programa politico, la Constitucién de 57 y las leyes de Reforma se
convierten, a los ojos de Justo Sierra, en la encarnacién de la “patria”’.
Esta habia nacido en el movimiento insurgente, y ahora alcanzaba la
mayoria de edad gracias al triunfo del partido liberal. En ese momen-
to, comenta Sierra, “La Repiiblica fue entonces la nacién: con excep-
ciones ignoradas, todos asistieron al triunfo, todos comprendieron que
habia un hecho definitivamente consumado, que se habian realizado
conquistas que serian eternas en la historia, que la Reforma, la Repu-
blica y la patria resultaban, desde aquel instante, la misma cosa y que
no habia mas que una bandera nacional, la Constitucién de Cincuenta

40 Evolucién, p. 204.
11 Evolucién, p. 208.
*2 Evolucién, p. 265.
*3 Evolucién, pp. 293, 294, 298, 328.
** Evolucién, p. 280.
45 Evolucién, p. 305,
% Evolucion, pp. 265, 297, 298, 310.
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y Siete; bajo ella todos volvieron a ser ciudadanos, a ser mexicanos, a
ser libres” *" A partir de entonces el ideal comiin de los mexicanos es
“realizar la ley".

Con esta idea se enlaza la teoria de Justo Sierra acerca de las “revo-~
luciones” en la historia de México. La primera fue la revoluciéon de
independencia, que sirvié para que el pais se emancipara de la domi-
nacién politica espafiola, y la sequnda la de la Reforma, que sirvié para
emanciparse del régimen colonial, transformando la sociedad por la su-
presién de los privilegios, la distribucién de la riqueza inmévil, la
regeneraciéon del trabajo, y la creacién plena de una “conciencia na-
cional” para asi lograr el establecimiento de un “régimen de libertad”.*®
Después, agregaria que el gobierno de Porfirio Diaz ha constituido
una tercera etapa definitiva en la evolucién de México, al haber hecho
posible la paz, gracias a la cual nacié “nuestra personalidad internacio-
nal”.** La historiografia oficial posrevolucionaria insistiria en este es-
quema de Sierra, pero poniendo la Revolucién de 1910 como tercer
movimiento constitutivo de la nacionalidad mexicana.

En la Evolucion politica. . ., Sierra no hace consideracién alguna so-
bre las relaciones de la Iglesia y el Estado en la época de paz del go-
bierno porfiriano. Sin embargo, en su ensayo titulado México, social y
politico,* publicado en 1889, once afios antes que la primera, hace al-
gunas observaciones interesantes al respecto. El partido reaccionario, y
en &l entiéndase incluida la Iglesia, ha aceptado la Reforma, opina
Sierra, como un hecho consumado; a esto ha contribuido eficazmente
la politica del Primado, Pelagio Antonio de Labastida y Davalos. Al
aceptar el nuevo régimen, el partido reaccionario ha quedado totalmen-
te extinguido. Sin embargo, conviene que el conjunto de derechos de
la Iglesia “suprimidos con perfecta razén y con plena justicia desde el
punto de vista sociolégico, pero con enorme inconsecuencia desde
el punto de vista filoséfico” renazcan mas tarde; “no se trata de una
extincién, sino de una suspensién, destinada a desaparecer cuando las
causas complejas que la motivaron hayan desaparecido”. Esa repara-
cién del derecho puede conseguirse en nombre de las libertades cons-
tntqcionales: “en nombre de la libertad de asociarse para la comunidad
religiosa; en nombre de la libertad de transitar, para los habitos sacer-
dotales; en ngmbre de la libertad de conciencia, para las manifestacio-
nes del culto”.” Reconoce que liberalismo y catolicismo son “antag6ni-
cos , pero que es posible encontrar, como en Estados Unidos, un
modus vivendi para mantener la paz, en el que los catélicos respeten

7 Evolucién, p. 359. Ver también pp. 323, 305.
3 Evolucién, pp. 250, 251.
% Evolucién, p. 398.

19;; Publicado en Obras completas del maestro Justo Sierra, IX, México, UNAM,

1 México social y politico, pp. 160-161,
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el régimen liberal y el catolicismo “se limite a su papel de elemenrto su-
premo de conservacién social”.®?

2. Postulados [ilosdficos y fuentes del pensamiento de Justo Sierra

La obra analizada no contiene aparato critico, por lo que no es posi-
ble detectar cuéales son las fuentes directas de sus afirmaciones. Segin
O'Gorman, su principal fuente informativa fue México a través de los
siglos,”® pero me parece que mas importante, por el momento, es cono-
cer cuales fueron las fuentes de sus postulados filoséficos, que son los
que en buena medida determinan su analisis de los documentos his-
téricos. No cabe decir que Sierra fue un positivista, que no tuvo apego
a filosofia alguna, pues, aparte de que el positivismo implica ciertas
posiciones filoséficas, principalmente en el campo de la teoria del co-
nocimiento, Sierra mismo acogié esa doctrina con muchas reservas,
como ¢l mismo declaraba en 1874: “partidarios ardientes del método
positivista en la ensefianza, no lo somos de la filosofia de la Escuela.
Creemos en la existencia del espiritu”.’* Para poder individualizar los
principios filos6ficos en que se inspira la interpretacién de Sierra, me
ha parecido conveniente hacer una sintesis de las principales afirma-
ciones y juicios de Sierra sobre el tema, de acuerdo a la exposicién
que se ha hecho de su pensamiento en el epigrafe 2 de este trabajo.

a) Las civilizaciones prehispanicas constituyen verdaderas “teocra-
cias”, dominadas por el grupo sacerdotal, aliado o confundido con los
jefes politicos y militares.

b) La cristianizacién produce un progreso al principio, en tanto que
pone a los indigenas en contacto con la “civilizacién".

¢) Durante los siglos xvii y xvui, la Iglesia se convierte en el ins-
trumento por medio del cual el monarca espafiol gobierna y explota
a los indigenas; en compensacién de este servicio, el monarca deja que
la Iglesia gobierne en Indias y se enriquezca desmesuradamente, pero
en todo caso el rey mantiene su soberania sobre la Iglesia, por virtud
de los derechos inherentes al Regio Patronato.

d) En el siglo xvi, las riquezas acumuladas por la Iglesia llegan a
representar un obstaculo para el predominio del gobierno civil, por lo
cual los monarcas borbones inician una politica tendente al debilita-
miento del “poder” de la Iglesia, que constituye el antecedente de la
Reforma. De esta manera se inicia el proceso para liquidar la “teocra-
cia” que ejercia la Iglesia en México.

52 Jbidem, p. 5.

53 Prélogo a Evolucién, p. 5.

54 Yafiez, Agustin, Don Justo Sierra. Su vida, sus ideas y su obra, México,
UNAM, 1950, p. 190. En lo sucesivo se citarda YARNEZ.
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e) Con el movimiento insurgente comienza p_ropiamcnte la historia
de México, la verdadera historia patria. El conflicto entre el Estad.o y
la Iglesia que se plantea ya en los primeros _dias de vida mdependxer{-
te es la pugna entre un movimiento progresista, tende?te a la consti-
tucién de un Estado democratico y laico, y el movimiento retardata-
rio, encabezado por el clero y secundado por las clases pn:vile.giadas
del antiguo régimen, tendente a conservar los bienes y privilegios del
clero y sus aliados, es decir un movimiento que quiere conservar la or-
ganizacién teocratica de la vida civil.

f) En esta pugna, el movimiento progresista es identificado con la
patria, por lo que el movimiento reaccionario queda descalificado como
antipatriético.

g) La Reforma no es anticristiana, ni se mete con el dogma o con
la vida interna de la Iglesia; lo iinico que pretende es controlar la disci-
plina externa, para hacer posible la vigencia del Estado laico que ga-
rantiza la libertad de conciencia individual. Cuando el “clero” declara
que el partido liberal hace guerra a la religién, no hace mas que explotar
los sentimientos religiosos del pueblo con el objeto de defender sus
riguezas.

h) Hecha la paz con el triunfo del partido progresista, el Estado
podra ser tolerante con la Iglesia, y establecerse entre ambas entidades
un modus vivendi, siempre que la Iglesia se mantenga dentro de los
limites legales que fije el gobierno.

En estas afirmaciones parece claro que estan implicitas las siguien-
tes concepciones filos6ficas:

a) La llamada ley de los tres estadios de A. Compte, que sefiala
que en la evolucién histérica, que marcha definitivamente en sentido
progresivo siempre, hay tres grandes etapas: la teocratica, la metafisica
y la positiva. En la visién histérica de Sierra, la época prehispanica y
la novohispanica corresponden a la primera etapa; los afios combativos
del partido liberal son lo etapa metafisica, y la consolidacién del go-
bierno porfiriano constituye la dltima etapa.

Relacionadas con la adhesién que Sierra presta a esta filosofia de
la historia se encuentran: b) la fe en el Estado laico y democratico,
como punto culminante de la evolucién politica, y ¢) la identificacién
de tal forma politica, y de los movimientos que a ella condujeron, con
la patria,

Es también determinante en la visién de Justo Sierra, d) el concepto
que tiene de la Iglesia. Esa se compone tnicamente de los sacerdotes,
O. por usar su expresién favorita, del “clero”; su misién es manifiesta-
mente politica, terrenal, por lo que, o domina al poder politico (como
oOcurre en las teocracias), o es dominada por él (como sucede en el

E_stadf) laico); entre estos dos extremos puede darse una variedad de
situaciones intermedias de lucha o alianza temporales,
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Respecto de las fuentes de donde proceden esas nociones fundamen-
tales de Justo Sierra, no estoy en posibilidad de explicarlas con deta-
lle, pero se pueden dar algunas referencias que ayudaran a situar a
Sierra dentro de las corrientes contemporaneas del pensamiento occi-
dental. Segiin se desprende de su biografia escrita por Agustin Yafez,®
los afios en que vivié en la ciudad de México, después de la muerte
de su padre (1861), en casa de su padrino Luis Méndez Echazarreta,
fueron decisivos para su formacién intelectual. El padrino, que contaba
con 29 afios, era y siempre lo fue, un hombre conservador, catélico.
Inscribié a Justo, que entonces apenas tenia trece afos, en el Liceo
Franco Mexicano, donde tuvo a la mano Le Journal des Débats, y don-
de se aficion6 a Renan y a Strauss, “con sobresalto de la piadosa
madre”.*® Hacia el afio de 1861 asiste a la camara de diputados, y
entra en contacto con Ignacio Manuel Altamirano, quien le parece ser
alguno de los personajes de Los Girondinos de Lamartine, obra que
por aquellos dias, confiesa el mismo Sierra, “devoraba’ 57

Terminada la instruccién elemental en el Liceo Franco Mexicano,
Sierra ingresé al Colegio de San Ildefonso, en el afio de 1863, el aiio
de la Intervencién francesa, contra la cual reacciona abiertamente.
Cuando llegaron Carlota y Maximiliano a la ciudad de México (1864),
€l estaba en el grupo de estudiantes que en la plaza principal grita-
ban “imueran los mochos!”. En el mismo afio Sierra profiri6 el grito
“imuera el Papa!”, en la capilla del colegio, mientras se celebraba
la misa diaria obligatoria.*® En la Disertacion sobre “El Matrimonio”,
leida en la noche del dia 9 de agosto de 1865 en la Academia de Dere-
cho Natural del Colegio Nacional de San lldefonso. ..,* el primero
de sus trabajos en prosa, presenta algunos de los postulados funda-
mentales de su pensamiento, que lo seguiran inspirando en sus obras
sucesivas. En lo relativo a las relaciones Iglesia-Estado, ya aparece
una de sus ideas dominantes, la “tendencia del clero en subyugar al
Estado”; contaba entonces diecisiete afios.

Junto con Altamirano fundé el 5 de mayo de 1870 la Sociedad de
Libres Pensadores, cuyo presidente honorario era Victor Hugo, a quien
Sierra llamé el “divino forjador”.® Sierra nunca fue ateo, sino mas
bien un hombre, a su manera, religioso. Su educacién familiar fue cris-
tiana, principalmente la que le infundié su madre, quien, lo confiesa él

% Ver nota anterior.

% YAREZ, p. 35. 3

°7 Citado por YAREZ, p. 35.

58 YAREZ, p. 37.

% YARNEZ, cita este manuscrito (p. 37), indica su contenido y anuncia que for-
maria parte del tomo XV de las Obras Completas de Justo Sierra, pero dicho tomo
no llegé a publicarse, por lo que el manuscrito permanece inédito. Ver Mantecén,

Ignacio, et al., Bibliografia general de don Justo Sierra, México, UNAM, 1969, pa-
gina 9.

60 YARNEZ, pp. 35 y 47.
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mismo, lo crié6 “en la creencia en lo sobrenatural como en lo mas na-
tural del mundo”.** Su religiosidad, una vez que rompié con el dogma
y culto catélicos, la orienta por la ciencia, la patria o la humanidad,
siguiendo en esto, segiin parece, a Renan y a Compte. Varias veces de-
clara que cree en Dios, pero la religién consiste para ¢l principalmente
en un ‘'sentimiento” interior, que se experimenta individualmente, y que
no tiene necesidad de manifestaciones comunitarias.®? De esta suerte
concilia su politica de laicismo educativo con su religiosidad privada.®
Sin embargo, se casa sacramentalmente ante la Iglesia, su mujer es ca-
télica practicante, y lo mismo su hija Concha.*

3. Apreciacion critica

Las opiniones de Sierra sobre las relaciones de la Iglesia y el Es-
tado en México dependen de su aceptacién de ciertos postulados fi~
losoficos, que son los que pretendo aqui enjuiciar sumariamente, Tam-
bién seria conveniente, en otro trabajo, hacer una valoracién de la
realidad histérica de algunas de sus afirmaciones, como la de que
la Iglesia detentaba la tercera parte de la riqueza nacional al iniciarse la
vida mexicana independiente.

La fe que tiene Sierra en el progreso perpetuo de la historia, com~
partida por muchos pensadores del siglo xix, hoy, después de las dos
guerras mundiales y con la amenaza de una guerra nuclear, ya no puede
sostenerse y, en general, ha sido rechazada por la Filosofia de la His-
toria contemporanea, mas bien de corte pesimista. Como consecuencia
debe rechazarse el juicio de identificar al partido o faccién vencedora
politicamente en un periodo determinado con el partido del progreso
o, lo que es todavia mas peligroso desde el punto de vista de la liber-
tad, de identificarlo con la “patria”. Este tipo de juicio, que en México
se expresa en la conocida idea lanzada por Sierra de que el pais es
el resultado de la Insurgencia, la Reforma y la Revolucién, es parcial
porque sélo toma en cuenta como indicador de la bondad de un mo~
vimiento histérico el hecho de que haya prevalecido, sin tener en cuenta
que su misma prevalencia puede ser un signo de descomposicién, como,
por ejemplo, la militarizacién de la vida publica romana a lo largo del
siglo m fue un signo de la descomposicién politica que desembocé en
e! lmpgrio burocratico y absolutista de los siglos 1v y v. Juicios de esa
clase, mspiradps en la ingenua fe en el progreso irremediable, de he-
cho, han servido para justificar regimenes politicos que se presentan

¢1 YAREZ, pp. 185, 186.
62 YAiSEz, pp. 46, 47, 61,
& YAREez, p. 186.

o+ YAfez, pp. 55, 61, 210.
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les hizo ver como enemigos de la libertad a todos los grupos sociales
individualista del hombre, propia de los liberales del siglo pasado, que
so, lo entorpece. Late en el fondo de este pensamiento la concepcion
por consecuencia, rechazan como antipatriético todo lo que se les opon-
ga. Por lo tanto, decir que la Iglesia ha desempefiado en México un
papel antinacional o antipatriota, porque se opuso a la Reforma o a
la Revolucién, es hacer un juicio parcial, que depende de la identifi-
cacién del pais o de la patria con la faccién politica dominante, y que
se sustenta en la insostenible fe en el progreso. Para hacer un juicio
objetivo al respecto, hace falta ponderar lo que tuvieron para Meéxico
de positivo y negativo la Reforma y la Revolucién, y la incidencia que
en ambos aspectos tuvo el papel de la Iglesia. ;Estaremos hoy ya a
suficiente distancia histérica para poder hacerlo? Me parece que no,
maxime que tenemos un gobierno que se dice heredero de la Reforma
y encarnacién de la Revolucién, por lo que conviene abstenerse de
pronunciar juicios de caracter general al respecto, e ir desarrollando
estudios monograficos sobre relaciones de la Iglesia y el Estado en
Meéxico en los diversos momentos histéricos y en los diversos aspectos
que ellas comprenden.

El concepto que tiene Sierra de la Iglesia, el de una clase sacerdotal
o “clero” que explota los sentimientos religiosos del pueblo para par-
ticular provecho econémico y politico, concepto comin a muchos pen-
la libertad personal, que, en vez de aprovechar al sentimiento religio-
sadores racionalistas, depende, en cierta parte, de su misma religiosidad
individualista. Al considerar que la religion es s6lo un sentimiento, que
cada quien puede objetivar con absoluta libertad, es natural que con-
cluya que toda organizacion social de la religion es un modo de limitar
que se interpusieran entre el individuo y el Estado. Hoy, este punto
como el culmen de la evolucién histérica del pais que gobiernan y que,
de vista individualista del hombre esta superado, y mas bien se insiste
en el aspecto social de la persona humana, por lo que no hay incon-
veniente alguno para reconocer que las personas, asi como tienen de-
recho para asociarse libremente en empresas, sindicatos, o partidos po-
liticos, lo tienen para asociarse en comunidades religiosas, que se
establecen, como cualquiera otra asociacion, para beneficio comtn de
los asociados. Esto se complementa con la doctrina sobre la Iglesia
dada por el Concilio Vaticano II, en la cual, sin desconocer la orga-
nizacién jerarquica necesaria, se insiste que ella es pueblo de Dios, es
decir compuesta de religiosos, sacerdotes, obispos y mayoritariamente
de seglares, con lo cual se viene a impedir la aceptacion de la idea,
que tanto maneja Sierra, de que la Iglesia es el “clero”. De acuerdo con
estas ideas, el juicio de que la reaccion de la Iglesia ante la Reforma
fue para defender los intereses del clero, tiene que corregirse. La Iglesia
defendi6, por medio de los prelados mexicanos principalmente, sus
derechos y propiedades, con lo cual defendia los intereses del pueblo
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catélico. Podran criticarse la forma, los medios o la eficacia de esa
defensa, pero hacerlo era no sélo licito, sino incluso obligatorio para
esas autoridades, como lo seria para los jefes de cualquier asociacién
que se viera atacada. Me parece que es acertada, sin embargo, la cri-
tica que hace Sierra al hecho de que los obispos mexicanos cometieron
un error al vincular la suerte de la Iglesia con la de un partido poli-
tico; esto lo reconocieron las propias autoridades eclesiasticas, al apro-
bar, en el V Concilio Provincial Mexicano, celebrado en 1891, la nor-
ma de que los clérigos se abstuvieran de participar directa y activa-
mente en politica.

La concepcién de la Iglesia como una organizacién que busca el po-
der, como un Estado de caracter transnacional, depende también de que
Sierra, como en general los pensadores del siglo xvin y xix, descono-
cen la fundamental distincién entre potestas, poder socialmente reco-
nocido, y auctoritas, saber socialmente reconocido. Podra no tenerse fe
en el origen, constitucién y misién sobrenatural de la Iglesia, pero por
la simple observacién natural es posible reconocer que la Iglesia es una
institucién dedicada a la difusién de un saber, el Evangelio, por con-
ducto de medios aptos para ello. Desde este punto de vista natural, la
misién de la Iglesia es similar a la de la Universidad, y al igual que
esta, requiere autonomia del poder politico, para poder ensefiar lo que
considera verdadero y no, como resultaria de su dependencia del poder
politico, lo que considere en cada momento conveniente. Esta indepen-
dencia del Estado, también es exigida en razén de la libertad: la alian-
za de un d‘ete_rminado saber con el érgano que tiene el monopolio de
la fuerza' piblica, da lugar a que dicho saber pueda ser impuesto, en
vez de 'lxbrexnente aceptado, gracias a la amenaza de la coaccién pl-
bhca dlrec@ o indirecta. De aqui puede verse que la exigencia de
independencia del poder politico que reclama la Iglesia, y en lo cual
no han cejado las autoridades eclesiasticas mexicanas, no puede inter-~
pretarse como un artificio para que luego la Iglesia domine al Estado
sino como la' defensa de un derecho inherente a toda asociacién dedi-'
gada a la difusién de un saber, que es también una garantia de la
libertad de conciencia de todos.

. P;ll'aale :ermlmar quiero citar las palabras que Justo Sierra dirigi6 a
- stro Ignacio M. Altamirano cuando el primero explicaba su
iscrepancia respecto de las ideas liberales “puras” que sustentaba el

segundo, y que igualmente irigi i
do, pueden dirigirse a Sierr i -
tra discrepancia:® 4 P

decirlo que la reforma, que la libertad y que la patria misma: la

ay una cosa superi p .
verdad. perior a nuestros afectos y mas grande, no vacilo en

LA LLAMADA LEGITIMACION DE LOS HIJOS NACIDOS
FUERA DE MATRIMONIO Y TRES ERRORES
LEGISLATIVOS EN MATERIA DE DERECHO

DE FAMILIA

Miguel ArLessio RoBLES
I

Nuestra legislacién civil se ha venido conformando bajo el manto
de tradiciones histéricas que tuvieron fundamentos sociales y filos6ficos
que no corresponden, en algunos casos, a la realidad social a que ac-
tualmente esta destinada en nuestro pais. En el Derecho Mexicano
de Familia, las fuentes histéricas seguidas inexorablemente por nues-
tros legisladores vieron sus primeros efectos practicos modernos en la
Francia del Primer Cénsul hace mas de un siglo; ello ha obligado a
la modificacién sucesiva, parcial y, en ocasiones limitada, de nuestro
Cédigo Civil.

Una de las tradiciones histéricas que ya no fueron adoptadas por
el legislador del Cédigo Civil de 1928-1932, fue la que concebia
distintos efectos y tratos civiles y sociales para los hijos antiguamente
llamados naturales. Se consideré que el origen filial de unos y otros
no debia acarrearles diferencias en cuanto a derechos civiles, tales como
el derecho de heredar a los ascendientes y demas familiares o el dere-
cho a recibir alimentos, ya que la busca de las tltimas consecuencias
de la realidad social destinada a ser regulada normativamente, ense-
fiaba que no eran los hijos quienes debian sufrir las consecuencias de
un hecho en el que en forma alguna habia intervenido, desde luego, su
voluntad y su capacidad de discernir sobre la conveniencia o inconve-
niencia de la relacién marital de sus padres, quienes por otro lado
tenian la libertad de adoptar la norma religiosa y de trato social del
matrimonio acogida por el derecho, la de vivir en forma marital o con-
cubinato también regulada juridicamente en cuanto a ciertos efectos,
tener relaciones con el tinico propésito de engendrar un hijo, o bien,
engendrarlo sin voluntad. El informe de la Comisién Redactora y

Revisora del Proyecto del Cédigo Civil, sefiala: “Por lo que toca a
los hijos, se comenzé a borrar la odiosa diferencia entre los hijos le-
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