LEGITIMIDAD Y LEGALIDAD EN CRISIS:
UN ANALISIS BASADO EN EL PODER

Juan Pablo ARANDA VARGAS

El articulo evalta el argumento que presenta Giorgio Agamben en El misterio del
mal, que considera la renuncia de Benedicto XVI como signo de una crisis de
legitimidad no sé6lo en la esfera religiosa, sino politica; una crisis que exige la
restitucion del misterio del mal (mysterium inequitatis) en su nivel escatologico,
dotando de significatividad histérica y, en ultima instancia, sentido, a la accién po-
litica. Siguiendo a Claude Lefort se analiza la conceptualizacion de la democracia
como régimen donde el lugar del poder esta vacio, e interpreta dicha lectura como
posible explicacion de la crisis referida por Agamben.
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Agamben y la recuperacion de la conciencia escatoldgica.

El 10 de febrero, frente al colegio cardenalicio, el Papa Benedicto XVI
anunciaba su renuncia al obispado de Roma, que presidia desde el 20 de
abril de 2005: “conscientia mea iterum atque iterum coram Deo explorata
ad cognitionem certam perveni vires meas ingravescente aetate non iam
aptas esse ad munus Petrinum aeque administrandum”.' E1 Papa refirio
un cuerpo cansado, sin el vigor suficiente para ejercer adecuadamente la
titdnica labor de conducir a una Iglesia sumergida en arduos debates sobre
el lugar adecuado de la tradicion y la innovacién —dentro de los que la

' “Después de haber examinado ante Dios reiteradamente mi conciencia, he lleggdo a la certeza
de que, por la edad avanzada, ya no tengo fuerzas para ejercer adecuadamente el ministerio petrino™.
Traduccién de Maria Teresa D'Meza en Agamben, G., EI misterio del mal. Benedicto XVI y el fin
de los tiempo (Argentina: Adriana Hidalgo, 2013), p. 61.
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correcta interpretacion del Vaticano 11 ocupa un lugar predominante—;?
sobre la (posible) apertura eclesiastica al ethos democratico-pluralista y
tolerante, al tiempo que vacio y light,’ en su version posmoderna—; asi
como sobre los escandalos que se sucedieron uno tras otro, ya sobre pede-
rastia,* ya sobre el lobbying homosexual dentro del Vaticano, ya sobre el
lavado de dinero a través de la institucion bancaria vaticana.

Para algunos, la renuncia del tedlogo aleman que, el 19 de abril de
2005, se presentaba como “un simple y humilde trabajador de la vifa del
Sefior” alcanza, tras un analisis concienzudo, horizontes que se alejan del
discurso de la debilidad del cuerpo. En particular, habria que preguntar:
;Alcanza dicho discurso para explicar un evento que no sucedia desde la
renuncia de Celestino V, cuando estaba por finalizar el siglo XIII? (Es la
renuncia del pontifice una medida precautoria para evitar las voces que,
en su tiempo, se levantaron contra un Juan Pablo Il viejo y enfermo, re-
comendando su renuncia? Es posible escudrifiar hasta encontrar una idea
detras del discurso que hable de intensiones mas auténticas, mas urgentes
pero, al mismo tiempo, impronunciables, del pontifice?

En El misterio del mal, Giorgio Agamben elabora un argumento que
intuye en la renuncia de Benedicto XVI una trascendencia mucho mayor
que la que puede desprenderse de su comunicacion oficial. La historia que
teje el filosofo italiano encuentra su base en la figura de Ticonio, tedlogo
cercano al donatismo® cuyo pensamiento el entonces cardenal Joseph Rat-
zinger habia discutido en su articulo, Observaciones sobre el concepto de
Iglesia en el Liber Regularum de Ticonio.

? Respecto del Concilio Vaticano I1 el entonces cardenal Ratzinger estimaba: “Respecto del rango
del Vaticano 11 atn no puede pronunciarse un juicio definitivo, aun admitiendo que en sus textos
hay muchos elementos validos. Que, al final, haya de ser enumerado entre los faros luminosos de
la historia de la Iglesia es algo que depende de los hombres que deben transformar la palabra en
vida™, Ratzinger, ., Teoria de los principios teolégicos. Materiales para una teologia fundamental
(Barcelona: Herder, 1985), p. 453.

' Véase al respecto Lipovetsky, G., La era del vacio (Barcelona: Anagrama, 2012).

* Para una excelente relatoria del estallido y desarrollo del escandalo de los sacerdotes pederastas,
véase Meyer, 1., El celibato sacerdotal. Su historia en la Iglesia Catélica (México: Tusquets, 2009).

 RaTZINGER comenta, no obstante, que la ubicacién ideolégica de Ticonio oscila entre el
catolicismo y el donatismo, sin que el tedlogo laico hubiera terminado por abrazar uno u otro
definitivamente: “El paso natural de retorno a la Iglesia catdlica, que parecian facilitarle sus opiniones
catolizantes, no llegé a darlo, pero omiti6 al parecer igualmente reconciliarse con la comunidad
donatista u asi murié como excommunicatus, fuera de toda visible communio eccleasiae”, Ratzinger,
J.. “Observaciones sobre el concepto de Iglesia en el Liber Regularum de Ticonio”, en El nuevo
pueblo de Dios (Barcelona: Herder, 1972), p. 16-17.
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De la lectura del capitulo 2 de la segunda epistola de Pablo a los Te-
salonicenses, asi como del Cantar de los cantares (1,4), Ticonio concep-
tualiza una imagen de Iglesia escindida en dos. La Iglesia, cuerpo mistico
de Cristo, es un corpus bipertitum,® limpia y buena al tiempo que sucia y
perversa, dia y noche, amorosa esposa de Cristo al tiempo que demonio
y anticristo. “La consecuencia de esta tesis radical, que divide y une al
mismo tiempo a una Iglesia de los malvados con una Iglesia de los justos,
consiste, explica Ratzinger, en que la Iglesia es —hasta el juicio final— a
la vez Iglesia de Cristo e Iglesia del Anticristo”.”

El que la Iglesia pueda ser conceptualizada de esta forma, como un
cuerpo escindido entre el bien y el mal o, alternativamente, segln la ca-
racterizacion de Agustin, suscrita por Ratzinger, en La Ciudad de Dios
—que habla no ya de un cuerpo escindido, sino de dos ciudades, Jerusalén
y Babilonia— abre la puerta para la restauracion de la perspectiva esca-
tologica de la Iglesia Catolica. En tanto que el fin de los tiempos sera el
dia de “la gran discessio”,* de la separacion de la Iglesia fusca et decora,
el tiempo presente adquiere, a través del discurso escatoldgico, su caracter
auténtico, a saber, el de una espera activa; nuestro tiempo se anuncia ya no
como “‘el fin del tiempo, sino el tiempo del fin”." El hoy sélo puede presen-
tarse como campo de batalla entre la Iglesia del mensaje de Cristo, la esposa
que espera la llegada del amante,' y una Iglesia que duerme en el olvido de

¢ Ver RATZINGER, 1972, pp. 22-27, y AGAMBEN, 2013, pp. 16-18.

7 AGAMBEN, 2013, p. 17. Ratzinger, vale indicar, coincide con la critica de Agustin a Ticonio,
rechazando la teoria del cuerpo bipartito. Para el alemén, la doctrina de Ticonio “es en el fondo
absolutamente acatolica”. Ratzinger, 1972, p. 28. La plausibilidad de la tesis de Ticonio, asi como
su recepcion por parte de Benedicto XVI, sobrepasan el objetivo de este trabajo. En el presente
trabajo, como se indica arriba, pretendo evaluar la hipétesis de Agamben respecto de la crisis de
legitimidad politica.

¥ Pablo, en su epistola, refiere que el “hombre de la anomia” —el Anticristo, segun la tradicion—
no seré revelado hasta “aquel que retiene. .. sea quitado de en medio™. Agamben, siguiendo a Ticonio,
identifica a la Iglesia fusca como “quien retiene”. Agamben también refiere la primera epistola
de Juan, donde se anuncia “que vendra el Anticristo”. El discipulo continua: “en realidad, ya han
aparecido muchos anticristos, y por eso sabemos que ha llegado la tltima hora. Ellos salieron de
entre nosotros, sin embargo, no eran de los nuestros. Si lo hubieran sido, habrian permanecido
con nosotros. Pero debia ponerse de manifiesto que no todos son los nuestros”, (1In2,18-19). Al
igual que en Ticonio, la epistola de Juan hace referencia al “lugar” del Anticristo; en ambos casos
éste surge es desenmascarado de su escondite, el “nosotros” de la Iglesia.

® AGAMBEN, 2013, p. 28. —

10 La parabola de las virgenes de Mateo (25, 1-13) proporciona una imagen extraordinaria:
Cristo parte de una division, cinco virgenes necias y cinco prudentes. El aceite parece mqnifestar
al mismo tiempo vigilancia y el signo con el que el Sefior identificara a aquéllas que participaran
en las nupcias finales.
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la cotidianidad, que abandona, necia, la espera y se contenta con una vida
media, ajustada y normalizada, atenta a los signos del mundo mucho mas
que aquéllos que hablen de parusia y juicio final. Se desprende, pues, que
cuando la Iglesia olvida que la vida, esta vida, s6lo tiene auténtico sentido
sobre la base de, o en funcién de, el momento escatologico de la parusia,
cae presa de una vision tecnificada, esto es, de una perspectiva de medios
aplicados a fines que obnubila su naturaleza y la pervierte: “Cuando el
elemento escatologico se eclipsa en la sombra, la economia mundana se
vuelve propiamente infinita, es decir, interminable y sin objetivo™."

. Qué sentido tuvo, entonces, la renuncia de Benedicto XVI? ;Cémo
unir los puntos hasta ahora esparcidos sobre el lienzo blanco de la re-

flexion? Agamben sentencia:

La “gran renuncia” de Benedicto XVI es todo lo contrario a una remision al futu-
ro cisma escatologico: esta recuerda, en cambio, que es imposible que la Iglesia
sobreviva si remite pasivamente al fin de los tiempos la solucion del conflicto que
despedaza su “‘cuerpo bipartito”. Al igual que el problema de la legitimidad, el
problema de lo que es justo y de lo que es injusto tampoco puede ser eliminado de
la vida histoérica de la Iglesia.

Benedicto XVI —incluso bajo la hipdtesis de su distanciamiento de la
tesis de Ticonio— habria entendido la renuncia en un sentido profundamen-
te simbolico, como la herramienta ultima y, por desesperada, mas perfecta
para lanzar un mensaje, a saber, el de la insistencia de luchar, como sugiere
la lectura de Agamben, la gran descessio o, si seguimos la tesis agustinia-
na,” el permanente enfrentamiento entre Jerusalén y Babilonia, en un mo-
mento en que las fronteras de una y otra han dejado de ser claras.”

No es dificil identificar el paralelismo entre la figura de Benedicto XVI
con su antecesor en la renuncia, Celestino V. Para el monje ermitafio,
acostumbrado a la soledad, al sigilo de la oracion y la meditacion, basta-
ron ciento siete dias al frente de una Iglesia-imperio, donde el barullo de
la politica, el dinero y la retérica asfixiaba la quieta intimidad del espiritu
con su Creador, para presentar su renuncia, ansioso de volver a su dulce

' Ibidem, p. 30.
“ “Agustin objeta a Ticonio que los malos no estan nunca, ni siquiera ahora, con Cristo y no
pertenecen, por tanto, ni siquiera ahora, a la Iglesia. Porque la Iglesia es de Cristo, y no del anticristo;

€s una y no esta bipartida. Los malos no pertenecen verdaderamente a ella, sino que sélo parecen
pertenecerle”, RATZINGER, 1972, p. 26.

*Cf 1Jn2, 18-19, supra.
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soledad —que su sucesor, Bonifacio, haria imposible, secuestrandolo y
encarcelandolo—. Un emocionado y nostalgico Benedicto XVI recorda-
ba, el 12 de septiembre de 2006, el “hermoso periodo en el Instituto Su-
perior de Freising”," que marcaria el inicio de su paso por la academia.
La educacion, asi como la interrogacion de Dios por medio de la razén,
habrian de ser el lugar privilegiado de quien tendria a su cargo el Consejo
para la Doctrina de la Fe y, posteriormente, la Iglesia de Cristo. La soledad
del ermitafio se abraza fraternamente, de este modo, con la soledad del
académico, y ambos encuentran en la meditacion, la reflexién y el silencio
compaiieros de viaje insustituibles. Agamben, finalmente, recuerda que
“el 4 de julio de 2009 Benedicto X VI habia depositado sobre la tumba de
Celestino V en Sulmona el palio que recibiera en el momento de su inves-
tidura, como prueba de que la decision habia sido meditada”.s

Para Agamben, el nivel escatologico es aquel que, en primer lugar, le-
gitima la accion eclesiastica en el mundo. Dicho nivel es atravesado, en
la historia de la Iglesia, por la oikonomia, por “la accion salvifica de Dios
en el mundo y en el tiempo”,'* de manera tal que—como parece estar
ocurriendo—cuando la Iglesia se olvidé del momento escatolégico, “el
desarrollo de la oikonomia secularizada se pervirtio y se convirti6 literal-
mente en sin fin, es decir, sin objetivo”."” La actividad eclesiéstica frente
al discurso escatoldgico revela el rostro auténtico de la Iglesia, liberandola
del mundo y permitiéndole una elevacion que afiora el regreso de Cristo,
igual que las agujas goticas. Su negacion, por el contrario, sume a la insti-
tucion en el fango anémico de la instrumentalidad ciega.

Lefort: anomia, vacio y democracia

Al inicio de su libro, Agamben lanza una aguda preocupacion: “los pode-
res e instituciones hoy no se encuentran deslegitimados porque han caido
en la ilegalidad; mas bien es cierto lo contrario: la ilegalidad esta tan di-
fundida y generalizada porque los poderes han perdido toda conciencia de
su legitimidad™."* En la seccion anterior busqué trazar las lineas generales

" Benedicto XVI, Fe, razon y universidad. Recuerdos y reflexiones, discurso pronunciado 12 de
septiembre de 2006 en la Universidad de Ratisbona.

' AGamBen, 2013, pp. 11-12.

' Ibidem, p. 57, el énfasis es mio.

"7 Ibidem, p. 58.

"* Ibidem, p. 12.
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por las que se explica la pérdida de legitimidad de la Iglesia Catolica en el
marco de la renuncia de Benedicto X V1. Vale, ahora, evaluar el argumento
agambeniano en el marco de la democracia.

Que la crisis de legalidad sea una crisis, sobre todo, de legitimidad, no
apunta a otro lado que al /ugar del poder. Recordando la caracterizacion
weberiana de la legitimidad, encontramos que la tradicion, el carisma o la
racionalidad (la ley positiva) fungen como modalidades de dicho poder,
como formas en que este ultimo se manifiesta. Respecto de la legitimidad
tradicional basta mirar, por ejemplo, la conceptualizacién del poder pri-
mitivo en Pierre Clastres: “la jefatura en la sociedad primitiva no es sino
el lugar supuesto, aparente del poder. ;Cudl es el lugar real? Es el propio
cuerpo social que lo detenta y ejerce como unidad indivisa”."” La sociedad
primitiva burla y desactiva el dispositivo de la autoridad teatralizandolo,
disefiando a un jefe que no manda ni es obedecido pero que, al mismo
tiempo, imposibilita la apropiacion de dicho poder.

El analisis del ideal ilustrado de la racionalidad puede aportarnos ele-
mentos para la comprension contemporanea de la democracia. Esta racio-
nalidad, al menos desde la perspectiva kantiana, fue capaz, durante la mo-
dernidad temprana, de generar un espacio de poder organizado en torno a
un grupo determinado de ideas: el ideal de progreso, el concepto de indivi-
duo y la la ley como racionalidad consensuada. Estos principios otorgaban
a la modernidad una fuerza disciplinar—una direccion irresistible—que
afectaban la generacién y el ejercicio del poder. La posmodernidad, como
lo han puesto de manifiesto Gilles Lipovetsky,” con sus ideas de “pos-
deber” en los tiempos “hipermodernos”, o0 Marc Augé,”' con las ideas de
“sobremodernidad” y “no-lugares”, rompe con estos conceptos de pro-
greso y de individuo—en su comprension trascendental—, prefiriendo la
multiplicacion de las fuentes de sentido, aun al costo de su extrema re-
lativizacion y ulterior vaciamiento. La sociedad posmoderna clausura la
sociedad dirigista y disciplinar moderna, a través de lo que Lipovetsky
llama el segundo proceso de individualizacion, una revolucion que dota,
asimismo, a la democracia de su significacion mas auténtica y radical: la

i" Curastres, P., Investigaciones en antropologia politica (Espafia: Gedisa, 2001), p. 115.

* Dos interesantes obras de Lipovetsky, que ilustran los conceptos referidos, son Los tiempos
hipermodernos (Barcelona: Anagrama, 2004) y El crepusculo del deber (Barcelona: Anagrama,
1992).

' Auck, M., Los no lugares. Espacios del anonimato. Una antropologia de la sobremodernidad
(Barcelona: Gedisa, 20059).
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de un sistema politico cuyo lugar de poder rehiiye la permanencia y la
estabilidad inaugurando, en cambio, el terreno del choice, de la bisqueda
de sentido y autenticidad individual, sin reparar demasiado sobre la co-
rrespondiente destruccion de los antiguos sitios de autoridad tradicional
(la patria, la familia, la tradicion, Dios, la naturaleza).

Es Claude Lefort quien conceptualiza la democracia en este sentido.
Para el teorico francés, ésta es el Ginico régimen en que se establece “una
representacion del poder que lo confirma como un /ugar vacio”, es decir,
el inico que mantiene “la separacién de lo simbdlico y lo real™. La mo-
narquia por derecho divino, por ejemplo, identificaba el poder simbélico
—1la configuracion del sitio de poder, su determinacion como espacio de
inteligibilidad—, y el poder real —esto es, su ejecucion, su irrupcion e
impacto en lo social—, fundiéndolos en un solo cuerpo, en el cuerpo del
rey, al grado que la decapitacion del rey implicaba no sélo el final del ejer-
cicio del poder “por este hombre”, sino el trastrocamiento del concepto y
significacion misma del poder, su configuracion simbolica.”

En nuestras democracias contemporaneas, por el contrario, “les esta
prohibido a los gobernantes apropiarse, incorporarse el poder”.* De la
misma forma que el legislador, por ejemplo, no puede nunca identificarse
con el poder —de ahi que nos refiramos a él como “representante”™—,
ni asirlo, sino en todo caso utilizarlo o direccionarlo temporalmente, la
idea que funda y con la que la sociedad se identifica a si misma tampoco
esta presente en la democracia: cualquier imagen estable del cuerpo so-
cial viola el principio fundacional democratico, a saber, la cancelacion de
dichas imagenes. Finalmente, que el lugar del poder estd vacio implica,
necesariamente, que ninguna idea, principio o valor puede pretenderse es-
table ni, mucho menos, necesario: la idea democratica, al desembarazarse
de cualquier metafisica previa, se presenta a si misma como espacio de
deliberacion cuyo resultado més visible es la administracion pacifica del

2 Lgrorr, C., “; Permanencia de lo teologico-politico?” en La incertidumbre democrdtica. Ensayos
sobre lo politico (Barcelona: Anthropos, 2004), p. 68.

2 “En la monarquia, el poder estaba incorporado en la persona del principe. Eso no quiere decir
que poseyera un poder sin limites. El régimen no era despotico. El principe era un mediador entre
los hombres y los dioses. .. un mediador entre los hombres y las instancias soberanas trascendentes
de la Justicia soberana y de la Razén soberana... este reino aparecia como un Cuerpo, como una
unidad sustancial, de tal manera que la jerarquia de sus miembros, la distincion de rangos y 6rdenes,
parecian reposar sobre un fundamento incondicionado™, LerorT, C., “La cuestion de la democracia”,
en La incertidumbre democrdtica, 2004, p. 47.

* Idem.
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poder pero, al mismo tiempo, en tanto espacio vacio, obliga el libre juego
de entrada y salida de los valores, el irrestricto ir y venir de la voluntad.”

Que la democracia renuncie, pues, a todo sostén metafisico como fuen-
te de sentido a fin de institucionalizar la division entre ley, saber y moral,*
al tiempo que abre un espacio de la eleccion auténoma y auténtica para
el individuo capaz de prevenir la concentracion o el secuestro del lugar
de poder, es una actitud que refleja el terror totalitario, la bestialidad de
los campos de concentracion, la inhumanidad politica en esplendor. No
obstante este terror, la angustia existencial producida por la incesante bus-
queda de sentido que termina en respuestas parciales o, peor, en fracasos
totales, puede generar en el ciudadano democratico una histeria por el
sentido. una irrefrenable exigencia de cualquier sentido que ponga fina
la tremenda carga que implica hacerse cargo de uno mismo. Aquella ma-
yoria de edad intelectual que Kant presagiaba liberadora se vuelve, en la
posmodernidad vacia, una carga a veces insoportable. Es ahi cuando el
fantasma totalitario acecha con toda su fuerza. Observemos el fenomeno
desde dos perspectivas.

En primer lugar, desde la conceptualizacion hegeliana de la voluntad.
Para Hegel, la dialéctica de la voluntad se genera en el choque entre el mo-
mento de indeterminacién pura, la “posibilidad absoluta de abstraer toda
determinacion en la que me encuentro o que ha sido depositada sobre mi,
la huida de todo contenido, entendido como limitacion”,”” y el momento
de dicha determinacién del “yo”. La determinacion del yo como contenido
particular, finito, ocurre en el momento en que el deseo se transforma en
deseo-de-algo. Los seres humanos somos seres que desean constantemen-
te, somos conglomerados de deseos. En este sentido, el matrimonio entre
democracias occidentales y el sistema econémico de mercado neoliberal
se muestra como sociedad de deseo por excelencia. Pero, ;qué sucede
cuando el deseo conduce invariablemente a la extincion del placer, cuan-

* No es casualidad que Terry Eagleton considere que el mundo post-Auschwitz esta marcado
por la indeterminacion: “Everything in this post-Auschwitz world is ambiguous and indeterminate.
Every position is a tentative hypothesis.... to live is to defer, to put off a final meaning; and though the
act of postponing it makes life hard to bear, it may also be what keeps it in motion". La democracia
contemporanea captura esa misma cautela, ese terror por las definiciones once-and-for-all que
recuerdan los regimenes totalitarios. En: Eagleton, T., The meaning of life. A very short introduction
(New York: Oxford University Press, 2007), p. 61.

% Para una interesante exposicion de esta tematica véase Manent, Curso de Filosofia Politica
(Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2003).

7 Heger, Elements of the philosophy of right (New York: Cambridge University Press, 2003°),
p. 38.
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do todo goce es ineluctablemente interrumpido, clausurado, por la propia
finitud y particularidad del objeto de goce, por su naturaleza misma? ;Qué
sucede cuando lo ansiado no es “esto” o “aquello” sino, por el contrario, la
trascendencia, la superacion de lo finito y contenido, lo contingente y de-
terminado?** Ahi, dice Hegel, la voluntad refrena todo deseo fragmentado,
exigiendo en contraparte “la libertad del vacio, elevada al estatus de actua-
lidad y pasion”, y continfia, “si permanece puramente tedrica, se vuelve
religiosa en el reino religioso del fanatismo hindé de la contemplacion
pura; pero si se vuelve actualidad se vuelve, tanto en el reino de la politica
como la religion, el fanatismo de la destruccion... sélo destruyendo algo
siente esta voluntad negativa su propia existencia”.”

Para Lefort, por su parte, en el totalitarismo se trata “de dar al poder una
realidad sustancial; de reconducir a su orbita el principio de la ley y del sa-
ber: de rechazar la division social bajo todas sus formas; de proporcionar
de nuevo a la sociedad un cuerpo”.* Cuando, en 1933, Hitler modifico la
Constitucion para incluir la Ermdchtigungsgesetz, la ley que le otorgaba
facultades legislativas haciendo caso omiso del Reichstag, estaba configu-
rando, precisamente, esa reunion del poder. Mientras que la democracia,
como se ha dicho, se define como espacio no-metafisico marcado por la
division, el totalitarismo de Hitler se presentaba como metafisica del Volk
manifiesta en el matrimonio Fiihrer-pueblo. Tal como sefiala Lefort, es
la desesperacion por la unidad —desesperacion paralela al elemento ne-
gativo de la voluntad hegeliana—, el suefio de trascender una existencia
continuamente puesta en pausa, desprovista de significacién definitiva, la
que reconduce a experimentos antidemocraticos, violentos, etcétera.

Que la crisis de la legalidad sea una crisis de legitimidad, antes y pri-
mordialmente, puede explicarse, me parece, COmo consecuencia de la pro-
pia naturaleza posmoderna de la democracia. La legitimidad democratica,
lo mismo que la legalidad, apuntan a realidades simbolicas desprovistas
de sentido alguno. De hecho, como se ha visto, la cancelacion de un sen-
tido aprioristico, predefinido, fue uno de los objetivos de los regimenes

* A este respecto, el analisis de Jorge Ramos sobre erotismo y cristianismo es relevante. El acto
sexual, dice Ramos citando a Berdaiev, entendido eréticamente como bisqueda de la liberacion
de las cadenas de la contingencia, la individualidad y la inmanencia, “no perdura, no €s... «puente
hacia la eternidady, sino que se agota... «Esta separacion contiene en si toda la tragedia angustiosa
del amor, consistente en la persecucion dolorosa de la forma del andrégino y de la armonia cosmica
que ella encierra»”. Ramos, J., “Eros y Areté”, en Estudios, ITAM, 16, 1989.

* HEGEL, op.cil.

 Lerorr, 2004, p. 78.
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democréticos de la posguerra. Ahora bien, irénicamente, el advenimiento
del posmodernismo, la crisis del sentido, la angustia y el fin de las metafi-
sicas parece estar generando presiones por la definicion, por el camino. La
libertad. la costosa libertad por la que la humanidad pag6 mas sangre que
por ningun otro ideal, se presenta al hombre posmoderno como una dificil
libertad, como un acertijo.

Para Agamben, la solucion al acertijo, tanto religioso como politico, es
la restitucion de la dimension escatologica, entendida como momento de
accion entre los tiempos simbolicos del inicio y el final:

Creo que solo si se restituye el mysterium iniquitatis a su contexto escatologico,
una accion politica puede ser de nuevo posible, tanto en la esfera teologica como en
la profana. El mal no es un oscuro drama teolégico que paraliza y vuelve enigmé-
tica y ambigua toda accién, sino un drama histérico en el cual la decisién de cada
uno esta siempre en cuestion.

Asi como en el fondo de la renuncia de Benedicto XVI pudo haber una
enérgica protesta contra “los fraudes y simonias de la corte”, asimismo en
la democracia, segin Agamben, la accion politica es imposible sin resti-
tuir la dimensién escatologica (histdrica) que le otorga sentido y clausura
la ambigiiedad posmoderna. La crisis de la Iglesia, lo mismo que la de las
democracias contemporaneas, son crisis de sentido. Las fantasias de un
sentido unico, definido de una vez por todas, por otro lado, han marcado
el origen de algunos de los crimenes mas grandes contra la humanidad. El
anhelado equilibrio, si existe, solo puede ser delicado y fragil.



