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I. INTRODUCCION

La Edad Media se inicia con la caida del Imperio Romano en el afio
476 de nuestra era y concluye en el afio 1492 con el descubrimiento
de América, segiin los términos convencionales fijados por los histo-
riadores. En este larguisimo lapso de mil afios, el hombre europeo
pudo contemplar la ruina del Imperio Romano, el cataclismo que
ello significé para la cultura, y de igual manera atestigud su renacer
a partir del siglo XII, hasta alcanzar su esplendor en los afios subse-
cuentes.

Alrededor del afio 1100, Europa parecia haber alcanzado una cier-
ta estabilidad, Toledo habfa sido convertida en capital de Castilla por
Alfonso VI y el Cid habia logrado la reconquista de Valencia. En
Inglaterra se afianz6 la dinastia normanda, mientras en Francia, Feli-
pe I estableci6 un reino rival. En Alemania, Enrique IV habia conso-
lidado al imperio sobre bases mds s6lidas. En la Peninsula Itdlica, el
papa Gregorio VII habia perdido la batalla en contra del emperador,
aunque gané una mayor fuerza espiritual en Roma. La reforma del
Cister emprendida por san Bernardo Claraval reavivo la vida religio-
say se dio inicio a las Cruzadas. En Bizancio, los Comnenos fueron
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hostigados, primero por los normandos y después por los cruzados
para terminar su reinado en 1204, cuando se establecio el imperi(;
latino con la dinastia de los Lascaridas. El poder, la riqueza y la
cultura parecian regresar a Occidente. Europa habia logrado la tran-
quilidad suficiente para poder experimentar un incremento po-
blacional. El surgimiento de nuevas urbes, la conquista de nuevos
espacios para la agricultura y la ganaderia, los contactos con el Oriente
y otros muchos factores produjeron un cambio importante en el pen-
samiento del hombre occidental, consistente en un retorno a la anti-
giiedad y en la aparicién de un nuevo humanismo. Fue la conclusién
de un periodo histérico, llamado Alta Edad Media y el principio de
otro, denominado Baja Edad Media, cuyos limites se extienden a
través de los siglos subsecuentes, hasta alcanzar las primeras déca-
das del siglo XVI. Algunos historiadores marcan como el inicio de
esta ultima etapa de la Edad Media la aparicién de la Divina Come-
dia Qel Dante, en donde el poeta pudo testimoniar cémo las transfor-
maciones sociales acaecidas pudieron cambiar las estructuras me-
dlevgles tan caras para €l. Fueron los tiempos cuando los arcos de
medio punto del roménico fueron sustituidos por las ojivas del géti-
co, la pintura hierdtica se transformé con el Giotto y fray Angélico,
se conoci6 el pensamiento de los antiguos griegos para separar el
estudio de la filosofia del de la teologia, asi como el del derecho de
la retérica, al conocerse la obra justinianea. Fue también el tiempo
de la Summa Theoldgica, el de la aparicién de las universidades, el de
la difusi6n del Jus Commune y, lo mas importante, fue el tiempo
de una renovacién intelectual, cuya base fue un cambio en la ense-
nanza: el abandono de un método repetitivo para la transmisién de
los saberes, y la adopci6n de una ensefianza dialéctica, en la que el
saber se investiga y se amplia con nuevas experiencias, analizadas a
la luz de la l6gica. Fue, en sintesis, una época de gran riqueza cultu-
ral e inquietudes intelectuales, en la que le toc6 vivir a Alfonso X
para elaborar la obra legislativa méas importante del occidente euro-
peo, las Siete Partidas.

~Cabe sefialar que las fechas sefialadas para el inicio y fin de las
diversas etapas histéricas han sido fijadas por los historiadores en
una forma un tanto arbitraria y, por tal motivo, la divisién entre alta y
b?xja Edad Media, no implica la existencia entre ellas de una separa-
cién tajante que permita pensar en dos épocas totalmente distintas,
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cuando en realidad se trata de un solo y largo proceso multisecular.
Por eso, Grossi prefiere hablar de cimientos y edificacién, de una
misma construccién aunque con materiales distintos, en que la pri-
mera parte de ese periodo de tiempo, debe contemplarse “como el
taller de la praxis” y la segunda parte, “como un laboratorio
sapiencial”.!

II. LA MENTALIDAD MEDIEVAL

En la sociedad medieval, como en toda sociedad, existi6 un contexto
histérico-temporal, conforme al cual estructuré su concepto del uni-
verso, determinando con ello las acciones de sus miembros y su par-
ticular forma de percibir la realidad. Para esa sociedad, el universo
entero gira alrededor de Dios todopoderoso, El es principio y fin de
cuanto existe y quien ademds dict6 las normas para la regulacién y
funcionamiento de todo lo creado. En consecuencia, la religion im-
pregnaba por completo todas las estructuras sociales y el modelo
humano también era definido por ella, como se puede confirmar en
todas las expresiones culturales y artisticas de ese periodo.

Para el pensamiento del hombre medieval, acorde con los princi-
pios del cristianismo, revisti6 especial importancia la existencia de
un trasmundo después de la muerte, con su cielo, su purgatorio y su
infierno, descritos, entre otros, por la imaginacién del Dante en la
Divina Comedia, de Baudoin de Condé, en el Viaje al paraiso'y de
Raoul de Houdene, en el Suefio del infierno. Para la mayoria de aque-
llos hombres, cuyas vidas transcurrian entre la miseria y el sufri-
miento, resultaba reconfortante el pensar que nada de cuanto existe
en este mundo es comparable con la gloria eterna 'y para alcanzarla,
ademis de una vida virtuosa, se hace indispensable el morir, que
finalmente resulta un renacer; por ello santa Teresa afirmo: “Muero,
por que no muero”. Alcanzar la gloria debe ser el an!le!o fundamen-
tal de todo ser humano, los santos encarnan ese objetivo y para su
recordacién sirvieron las grandes obras hagiograficas de Gonzalo de
Berceo, Jacopone da Todi y Santiago de la Voragine. Bajo este orden

I GrossI, Paolo, El orden juridico medieval, trad. Franci.sco Tomé4s y Valiente y Clara
Alvarez, Marcial Pons Ediciones Juridicas y Sociales, Madrid, 1996, pp. 51 y ss.
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de ideas, toda manifestaci6n artistica también debia servir para re-
cordar al hombre cudles eran sus fines, con ese objeto fueron cons-
truidas las inmensas ojivas géticas apuntando hacia el cielo; en las
portadas eclesiales con frecuencia se muestran escenas del juicio
final, en donde el Creador a su diestra recibe a los bienaventura-
dos, mientras a la siniestra los pecadores se pierden en un abismo
sin fin; los vitrales catedralicios en cristales policromados repre-
sentan pasajes del Antiguo y del Nuevo Testamento, en tanto los
altares se encontraban llenos de lienzos y esculturas con las imége-
nes de grandes santos, martires y confesores, todos ellos encarnando
el ideal de vida cristiana y el canto gregoriano incitaba a los espiritus
para alabar al Sefior.

Las diversas manifestaciones artisticas cumplian con una finali-
dad didéctica, pues eran el medio més sencillo para transmitir y con-
servar los conocimientos, en una época en que el acceso a los libros
era privilegio de unos cuantos, pues eran pocos los que sabian leer y
menos aun quienes contaban con las posibilidades para adquirirlos.
Antes de la invencién de la imprenta, los precios de los libros debie-
ron ser muy altos, pues el pergamino era caro y el papel que le sigui6é
tampoco resultaba barato; también eran elevados los salarios de los
escribanos encargados de elaborar las copias y més ain cuando éstas
eran decoradas con pequefias pinturas u otro tipo de adornos. De esta
forma, resulta comprensible que sé6lo tenian capacidad para adqui-
rir libros los hombres ricos o algunas comunidades, como las aba-
dias, cuyos monjes eran con frecuencia buenos copistas, como su-
cedi6 con los de San Millan de la Cogolla y Santo Domingo de Silos,
en cuyos archivos se encuentran los més antiguos testimonios escri-
tos en romance castellano.

Para la gran masa de la poblaci6n pobre, inculta y en buena parte
analfabeta, la forma més accesible de conservar y transmitir los
conocimientos era la oral, auxiliada con eficacia por la iconografia
y la simbologia, principalmente en la materia religiosa, ya que las
familias, en especial las mujeres, eran las encargadas de inculcar
desde la infancia los principios religiosos, en tanto la Iglesia y sus
clérigos limitaban su labor didéctica a la prédica, dirigida al publi-
co en general, sin distincién de edad o sexo. Las piedras talladas en
las fachadas, los pérticos eclesiales, las columnas de los templos,
sus vitrales, esculturas y pinturas, contenian un riquisimo material
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didéctico, pletérico de formas, colores, nimeros y simbolos en ge-
neral, que cualquier persona sabia interpretar y auxiliarse de ellos
para transmitir las verdades de la fe, la historia sagrada, la vida de
Cristo, de la Virgen y de los santos. El arte sacro de entonces tenia
un fin qtil, como era la ensefianza, a diferencia de hoy que es mera-
mente ornamental.

La sintesis del pensamiento medieval mas completa y clara se
encuentra en las obras de santo Tomds de Aquino (1226-1274), de
las cuales la més importante es la Summa Theologica, en donde vie-
nen a desembocar, “escogidas, filtradas, adecuadas, al conjunto del
sistema, las ideas de la mayoria de los grandes pensadores cristianos
del pasado y aun de los pensadores griegos y 4rabes”.? Segtin el Doc-
tor Angélico, el mundo sensible conduce al mundo inteligible y el
modo de ser de las cosas sensibles de este mundo, sélo tiene sentido
si se refiere a la existencia de un ser absolutamente real, que es Dios.
Todos los objetos de la naturaleza carecen de valor en si mismos y
sélo lo tienen cuando conducen a Cristo. Segin san Buenaventura
(1221-1274), uno de los pensadores mds influyentes de sus tiempos,
en su Itinerarium mentis ad Deum, dice: “sigue la subida del alma
hacia Dios a través de los vestigios de lo divino en la creacién. Al
buscar a Dios en las cosas visibles nos vemos conducidos hasta su
potentia, sapientia et bonitas” > .

En la mentalidad del hombre medieval, todo cuanto se percibe por
medio de los sentidos, s6lo tiene valor en tanto simboliza o represen-
ta a un mundo invisible, lleno de misterio, que se aparece y se hace
presente en todo cuanto nos rodea en la realidad inmediat_a, hacién-
dola de esta forma sorpresiva y misteriosa. En consecuencia, el estu-
dio de las cosas y de los hechos debe realizarse con el fin de descu-
brir o interpretar las realidades suprasensibles. “Para el pepsadqr de
esa época —dice Etienne Gibson—, explicar una cosa consiste siem-
pre en demostrar que no es lo que parece, sino el‘ sxrpbolo yel mggc:
de una realidad més profunda que anuncia y que significa otra cosa”.

2 XIRAU. Ramén, Introduccién a la historia de la filosofia, UNAM, 12a. ed., México,

1995, p. 151. . .
e (p" it. por A. Y ATES, Frances, Ensayos reunidos, | Lultq y Bruno, trad. Tomds Segovia,
Fondo de Cultura Econémica, 1a. reimp. en espafiol, México, 1996, p. 116.
+ GiBsoN, Etienne, La philosophie du Moyen-dge, Paris. 1922, p. 170.
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En ese afdn por descubrir lo oculto, muchos de los te6logos de la
Edad Media llevaban a cabo el estudio de las Sagradas Escrituras
desde cuatro puntos de vista diferentes: el literal, atendiendo al sen-
tido estricto de las palabras, el cual, decfan, sélo tiene sentido para
los judios, por encontrar en ello la historia del pueblo de Israel; el
alegérico, cuyo objetivo es descubrir en los textos sagrados las apli-
caciones morales para normar la conducta de los hombres en el
ejercicio de las virtudes; el tropolégico, efectuado con el fin de des-
cubrir en los pasajes del Antiguo Testamento los preceptos de la Ley
Nueva enseiiada por Cristo; y, por dltimo, el anag6nico o mistico,
referente a la vida eterna, a la que deben aspirar los justos, para
poder participar en el triunfo de Cristo. Estos cuatro sentidos conte-
nidos en las escrituras fueron resumidos por Nicoléds de Lyra, cuan-
do dice: “La letra ensefia los hechos, la alegoria lo que se debe creer;
la moral lo que se debe hacer y la anagogia lo que hay que entender”.

Desde luego, las concepciones medievales para la mente raciona-
lista propia de los inicios del siglo XXI necesariamente son califica-
das como anticientificas, pero para entender la Edad Media no debe
usarse la razén, sino la fe y decir con san Anselmo de Canterbury
(1035-1109), el llamado heraldo de la escolastica: “Credo ut inte-
lligam”, o sea, creo para después entender lo que creo por medio de
la razdn.

II1. Los SIMBOLOS

Desde la més remota antigiiedad, la vida del hombre ha transcurrido
inmersa en medio de un ndmero infinito de simbolos. Testimonios
de ello pueden encontrarse en todos lados, lo mismo en las cuevas de
Altamira, que en las pinturas rupestres de la Baja California, en las
ruinas de las antiguas civilizaciones de Babilonia, Mesopotamia,
Egipto y de las culturas indigenas de América, al igual que en las
calles de cualquier ciudad moderna en el Tercer Milenio.

Simbolo, explica la Real Academia de la Lengua, es una “repre-
sentacién sensorialmente perceptible de una realidad, en virtud de
rasgos que se asocian con ésta por una convencion socialmente acep-
tada”. La voz simbolo proviene del latin symbolum y ésta, a su vez,
del griego simbolon, y con ella se hacia referencia al pacto celebrado
entre dos personas, que para evitar ser engafiados por un tercero,
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partian un objeto, como podia ser una moneda, conservando cada
una de las partes una mitad y al volverlas a reunir, servian como
prueba del acuerdo celebrado. Por extensién, la palabra se aplicé
mas tarde a sefiales secretas utilizadas tanto entre los paganos, como
entre los cristianos para poder reconocerse entre ellos. Como es bien
sabido, la figura de un pez, en griego ikthus, se interpreta como el
anagrama de “Jesuscristo, Hijo de Dios, Salvador” y fue utilizada
como identificacién entre los miembros de las comunidades cristia-
nas primitivas, victimas entonces de la persecucién romana.

En la Edad Media, especialmente en el transcurso de los siglos
X11 y X1, la utilizacién de simbolos tuvo un gran incremento debi-
do principalmente a la labor de los te6logos, quienes, como se ha
mencionado, buscaban relacionar todo cuanto existe con Cristo y el
trasmundo. Esto no significa que se tratara de un lenguaje secreto,
esotérico o magico, sélo accesible para los iniciados, pues en reali-
dad cualquiera con mediana cultura podia conocer su significado;
inclusive se realizaron obras con gran difusién, en donde sus autores
recopilaron simbolos y explicaban su significado. Como ejemplos
de ellas, tenemos el Speculum Ecclesiae de Honorio de Autun, la
Clavis Scripturarum de Melitén, el Mitrale de Sicardo de Cremona
y de Guillermo Durando el Rationale Divinorum Officiarum. La uti-
lizacién de simbolos cumplia con un triple objeto: en primer lugar,
conducirnos a Cristo; en segundo, con fin diddctico, para ensefiar las
verdades de la fe y, por dltimo, con un objetivo nemotécnico, para
facilitar su memorizacion.

Los simbolos medievales son innumerables, como lo es también
su interpretacién. De acuerdo con la clasificacién propuesta por el
historiador del arte Louis Réau,’ nos encontramos primero con los
simbolos abstractos, como son los puntos cardinales, de especial
importancia para la edificacion de iglesias, ya que debia encontrarse
orientada su cabecera con direccién al Este, punto de donde emerge
el Sol, la luz y Cristo es la luz que ilumina y da vida, en tanto el
Oeste, lugar en donde se oculta el Sol es la tiniebla, el Anticristo.
Significacién analoga tienen el Norte y el Sur, el primero es la oscu-
ridad, en tanto el segundo, colocado a la diestra en las iglesias, signi-

5 REAU, Louis, lconografia del arte cristiano, introduccién general, trad. José Maria
Sousa Jiménez, Ediciones del Cerbal, Barcelona, 2000.
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fica la luz, por ello los pilpitos, lugares de prédica y ensefanza, se
sitdan a la derecha de las naves eclesiales.

Otros simbolos abstractos se encuentran en los olores y los colo-
res, a los cuales se dan diversos significados y son de gran importan-
cia en la iconografia cristiana. Asi, Maria por lo general aparece ata-
viada con los colores azul y blanco, simbolos del cielo y la gracia, y
san José, con el verde de la esperanza y el amarillo de la penitencia.

Por tltimo, se encuentran los nimeros, de singular estimacion para
el cristianismo y otras religiones, pues desde la antigiiedad griega,
de acuerdo con las doctrinas de Pitdgoras y sus seguidores, especial-
mente Filolao, por su ley se gobiernan todas las cosas, inclusive las
ciencias y las artes. Segiin Pico de la Mirandola (1455-1522), en los
niimeros es posible encontrar el modo de investigar y comprender
todo cuanto se quiere saber. Para el cristianismo, quizd como tra-
sunto de las doctrinas neoplaténicas, la importancia de los nimeros
estriba en ser un recurso nemotécnico Util para los te6logos, los fie-
les y los nedfitos que debfan memorizar las verdades de la fe. Asi la
cifra uno, indivisible por excelencia, es simbolo de Dios; en tanto el
dos, alude a la doble naturaleza de Cristo, divina y humana, y el tres
es considerado perfecto por Pitdgoras, por contener un principio, un
medio y un fin; para el cristianismo es simbolo de la Trinidad, repre-
sentada en el Antiguo Testamento por los tres dngeles sentados en la
mesa de Abraham. Es ademds el nimero de los Reyes Magos y de las
partes del mundo, conocidas en tiempos de Cristo.

Los elementos de la naturaleza, las estaciones del afo, los rios del
Paraiso, los evangelistas, los profetas mayores, los padres de la igle-
sia y las virtudes cardinales se encuentran representadas por el nu-
mero cuatro.

Los libros de Moisés, las llagas de Cristo, las virgenes necias y las
prudentes y los sentidos del hombre, encuentran su alegoria en el nu-
mero cinco, en tanto el seis es representativo de la perfeccion, de los
dias de la Creaci6n, asi como de las obras de misericordia; del siete
nos ocuparemos mas adelante; el ocho es simbolo del bautismo y la
resurreccién, de las bienaventuranzas y los tonos de la miisica
gregoriana. El nueve corresponde a los coros de los dngeles y es el
resultado de multiplicar tres veces el niimero tres, correspondiente a la
Santisima Trinidad; el Decélogo es representado por el nimero diez y
el once significa el pecado por transgredir la ley en el Decélogo.
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Ademds del simbolismo abstracto, también se reconocié una sig-
nificaci6én simbdlica en la fauna, en la flora y en los minerales; como
ejemplos de ello, pueden citarse, al cordero, como alegoria de Cris-
to; el dguila, el ledn, el toro, y el dngel como simbolos de los cuatro
evangelistas; las palmas representan al martirio, los laureles a la vic-
toria, la azucena a la pureza, el oro a la virtud, etcétera. Junto con los
seres reales, también se atribuyé un significado simbélico a seres
imaginarios, como las sirenas, los grifos, el unicornio, el centauro,
etcétera.

IV. LOS SABERES MEDIEVALES

Es frecuente suponer que a la caida de Roma la cultura desaparecié y
por tanto el hombre europeo quedo por espacio de varios siglos en la
més completa oscuridad. Lo anterior no es exacto, pues si bien es
cierto que gran parte de la poblacién estuvo dedicada por completo a
la guerra y al trabajo, tambi€n lo es que existi6 una minoria preocu-
pada por conservar y cultivar la cultura, integrada principalmente
por clérigos, por lo cual los centros culturales de la época se encon-
traban en espacios eclesiales, como catedrales y abadias. En estos
espacios cerrados, dice Grossi,® se hacia la cultura de pocos para
pocos, se trataba de una cultura no circulante.

En las postrimerfas del siglo XI, cuando las condiciones de la vida
en Europa habian cambiado, la cultura, por diversas causas, traspasé
Jos muros eclesiales y se derram6 en toda la sociedad, en buena me-
dida también gracias a la innegable e insustituible labor de los hom-
bres de iglesia.

A lo largo del siglo XII, cuando con justicia s habla de un rena-
cimiento, algunas de las antiguas escuelas de artes liberales, por lo
general unidas a catedrales o abadias, en donde se impartia una
ensefianza bésica, cuyo contenido era el estudio del trivium (gra-
mética, retérica y dialéctica) y del quadrivium (aritmética, musica,
geometria y astronomia), fueron objeto de un largo proceso de
transformacién que culmin finalmente con la ereccion de grandes
universidades, cuyas causas, entre otras, pueden encontrarse en el

& GRrossl, Paolo, op. cit., p. 79.
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descubrimiento del pensamiento aristotélico por el hombre euro-
peo, cuyo conocimiento trajo “como consecuencia, el triunfo de la
raz6n y la ciencia”.’

En el 4mbito del derecho, el legendario hallazgo del Digesto, rea-
lizado por Irnerio, fue motivo suficiente para que el estudio de la
ciencia juridica se convirtiera en un saber auténomo de la retdrica y
su estudio se realizara sobre los textos completos y originales de la
obra justinianea, convirtiéndose en objeto de acuciosos andlisis y
comentarios en forma de glosa por parte de los juristas, como el pro-
pio Irnerio y sus famosos discipulos Martin, Hugo, Bilgaro y Jacobo,
hasta llegar a las grandes obras de Azzo y Acursio, integrantes todos
ellos de la escuela de los glosadores, llamados asi por el método de
estudio que utilizaban.

La separacion de la filosofia de la teologia, en buena medida fue
consecuencia de la irrupcion del pensamiento de Aristételes, de cuya
obra era conocida y estudiada de tiempo atrds en el occidente euro-
peo la Légica Vetus, gracias a la traduccién al latin realizada por
Boecio (480-524) en el siglo V y en los inicios del siglo XII, casi la
totalidad de sus trabajos ya circulaban en las escuelas. Sin embargo,
deberd tomarse en cuenta que el aristotelismo medieval era ante todo
una forma de razonar, una técnica demostrativa por medio del silo-
gismo y que la obra aristotélica no tuvo una aceptacién inmediata
por todos; puede decirse que inclusive existi6 una cierta hostilidad
hacia ella, por encontrarse en ella indicios de averroismo, debido
principalmente a las interpretaciones y traducciones que circulaban.
Su reprobacién se debia también a que algunos de sus postulados
eran irreconciliables con el dogma catélico y su obra, “no era una
recopilacién ecléctica de temas conectados al azar, sino que se basa-
ba en supuestos firmes y constituian un todo perfectamente coheren-
te cuyas partes se vinculaban intimamente unas con otras. S6lo pare-
cia posible aceptarla o rechazarla totalmente”.® En los inicios del

7 KAHLER, Erich, Historia universal del hombre, trad. Javier Marquez, Fondo de Cul-
tura Econ6mica, la. ed. en espafiol, 4a. reimp., México, 1970, p. 239.
* ULLMANN, Walter, Principios de gobierno y politica en la Edad Media, trad. al

espafiol de Gabriela Soriano, Biblioteca de Politica y Sociologfa, Revista de Occidente,
Madrid, 1971, p. 239
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siglo X1II el estudio de Aristételes fue prohibido formalmente y poco
a poco se le tolerd, hasta ser finalmente aceptado en la Universidad
de Paris (1255), de donde pasé a la mayoria de las escuelas de artes
liberales y a algunas otras universidades.

Cuando los drabes invadieron Siria, Caldea y Persia, tuvieron con-
tacto con los ultimos alejandrinos, asi como con herejes nestorianos,
asentados en esos lugares al verse expulsados de Bizancio por los
emperadores Justiniano y Heraclio, respectivamente. Gracias a ellos,
los muslimes pudieron entonces conocer la obra aristotélica, difun-
dida para entonces por la escuela de Alejandria. Entre los primeros
traductores de Aristételes al drabe, el mas celebrado de ellos fue
Honein ben Is’Haj, el médico nestoriano, muerto el afio 873. En el
siguiente siglo, Alfarabi (950) y mds tarde Avicena (980-1037), co-
mentaron el Organon de Aristételes y en sus obras Al-Xija y Al-
Nacha, desarrollaron un cuerpo doctrinal filoséfico a la manera de
Aristételes. Tanto la obra del Estagirita como las de sus expositores
4rabes, pronto llegaron a la Espafia musulmana para ser estudiadas y
difundidas por los pensadores isldmicos de ese lugar, entre los cua-
les destacé en especial el cordobés Averroes (1126-1198), cuyos co-
mentarios vertidos en drabe y traducidos al latin, permitieron com-
prender el aristotelismo integral o heterodoxo, rompiendo con siglos
de pensamiento neoplaténico, lo cual le hizo ganar una gran influen-
cia en los medios intelectuales europeos del siglo XIII. :

Por sus doctrinas panteistas, mezcla de neoplatonismo y aristote-
lismo, su negaci6n de la inmortalidad del alma y otros muchos erro-
res, el pensamiento de Averroes resulté contrario no §6l.o qlos prin-
cipios doctrinales del Islam, sino también a los del cristianismo, por
lo cual merecieron la condena de la Iglesia, aunque a pesar de: la
reprobacién alcanzaron una gran difusion entre cristianos y judios.
Entre estos dltimos, brillaron especialmente en Espafia los talentos
de Avicebrén (1020-1059), Yehudéd Halevi (1070-1143) y Maiménides
(1135-1204). ) .

Las incompatibilidades del dogma catélico con las doctrinas
aristotélicas y de algunos otros filésofos de la anUg}J'edad, como Platén
y Pitdgoras, fueron objeto de estudio y de gdaptacnop por diversos %u-
tores cristianos, entre ellos el mds distinguido fue, sin duda, santo lo-
més de Aquino, cuya concepcion sobre el Estado se encuentra evx.puc:‘;
ta en la Summa Theologica, cuya primera parte fue escrita en iter
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entre 1266 y 1268; la segunda parte en Paris de 1269 a 1272; ademés,
en sus comentarios a la Etica de Nicémaco, escrita en Paris en 1271; y
en su comentario inconcluso a La Politica, escrita probablemente en
Paris de 1269 a 1272, asi como en su tratado De la Monarquia.

Ademads de la obra aristotélica, de los comentarios y las sumas
elaboradas sobre ella por los musulmanes, éstos llevaron a Espafia
toda clase de novedades cientificas en diversas materias, como la
astronomia, las matemadticas y la navegacion, entre otras muchas.
Por su parte, los judios, establecidos de mucho tiempo atris en
la Peninsula Ibérica, también hicieron aportaciones importantes a la
cultura hispana en varias ciencias, como la medicina, las ciencias
naturales y la filosofia. Los judios también estuvieron dedicados al
estudio de la Cébala o tradicién oral, que es “residuo y mezcla no
s6lo de zoroastrismo y tradiciones talmudicas, sino de gnosticismo y
neoplatonismo”,” con el fin de fijar el sentido de las palabras conte-
nidas en los libros de la Biblia y descubrir su sentido préctico, la
moral, lo mistico y lo especulativo de ellas, valiéndose para su labor
de anagramas, transposiciones y combinaciones de las letras y las
palabras de las propias Escrituras.

Las ensenanzas de la Cdbala se hallan contenidas en el Zohar,
atribuido a Moisés Ledn, obra compuesta en Espana en el siglo XII,
en donde goz6 de una amplia difusion y repercutié de manera impor-
tante en el estudio de las matematicas, de los nimeros, de la astrolo-
gia, asi como en las llamadas ciencias ocultas, condenadas por san
Pablo en sus Epistolas, por pretender revelar lo indescifrable.

Los estudios cabalisticos no sélo interesaron a los judios, fueron
también objeto de atencién por parte de algunos cristianos y entre
ellos hubo quienes inclusive intentaron cristianizarla, como fue el
caso del sabio catalan Raymundo Lulio (1232-1316), que “concibié
la generosa idea de un arte basado en los principios comunes a las
tres tradiciones religiosas (cristiana, judia y mahometana), que po-
dia servir para unirlas en el terreno filoséfico, cientifico y mistico
que compartian”.'? Las ideas y obras de Lulio gozaron de gran in-

* MENENDEZ PELAYO, Marcelino, Historia de los heterodoxos espaiioles, Ed. Porriia,
Coleccién Sepan Cuantos, México, 1983, t. I, p. 33.

"9 A. YATES, Frances, La filosofia oculta en la época isabelina, trad. Roberto G6mez
Ciriza, Fondo de Cultura Econémica, 2a. reimp. en espaiiol, México, 2001, p. 24.
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fluencia, no s6lo en Espaiia, sino en todo el continente europeo, en
donde encontraron grandes expositores, como fueron Pico de la
Mirandola y Marsilio Ficino (1443-1499).

V. LA CIENCIA POLITICA

Durante la Edad Media se consider6 como el més alto y principal de
los saberes a la teologia, llamada ciencia sagrada, pues no sélo abar-
caba a todas las demds disciplinas, sino que ademds ejercia sobre
ellas un control para su conservacién dentro de la ortodoxia catélica.
El estudio de esa disciplina era largo y dificil. Para la obtencién del
doctorado se requerian quince afios de estudios, que comprendian
esencialmente dos ramas: el comentario y estudio de las Sagradas
Escrituras y en segundo lugar el estudio del dogma cristiano, funda-
do en las doctrinas de los Padres de la Iglesia y en especial la filoso-
fa, cuyo estudio, hasta el siglo XV se efectuaba en los Libros de las
Sentencias de Pedro Lombardo (1100-1160), cuyo prestigio fue tan
grande que Dante lo ubic en el Paraiso.

En consecuencia, los problemas de carécter politico planteados en
la Edad Media, en especial los conflictos surgidos entre la potestad
pontificia y la imperial, para definir a cudl de ellas correspon(;ia la
primacia, fueron materia de estudio por parte de los teélogos y junto
con ellos por los juristas, cuyas soluciones fueron plasmadas en obras
tanto de cardcter doctrinal como legislativo.

A fines del siglo XI, Irnerio y sus discipulos, lla'm'ados glosadores
debido a su método de trabajo sobre los textos justinianeos, se pusie-
ron al servicio de emperadores y reyes para la defensa de su potestad
frente al Papa y en contrapartida, un monje de nombre Graciano for-
m6 su Concordantia discordantium canonum o simplemente Decre-
to, terminado en 1140, segin los principios de siste.m.atlzacnén de un
derecho romano-justinianeo, para recopilar las decisiones papales y
otros documentos, dando con ello origen a los llamados decreqstas,
estudiosos del derecho canénico y en concreto de la obra de Graciano,
que asumieron la defensa juridica de la primacia ponnﬁcgl.

En estas circunstancias no resulta extrafio el que haya sido un clé-
rigo el primer tratadista de la ciencia politica, Juan de Salgtéury, 11:1::;
do en Inglaterra, entre 1115 y 1120. En 1136 se estableci Ce;:artres
cia para continuar con sus estudios eclesidsticos en Paris y en 3



382 FRANCISCO DE ICAZA DUFOUR

una vez terminados, pasé a la diécesis de Troyes, distinguiéndose
por sus conocimientos y trabajos, lo que le valié una recomendaci6n
del reformador del cister y autor de la teoria de las Dos Espadas, san
Bernardo de Claraval, para el arzobispo de Canterbury. A su regreso
a Inglaterra, en 1148, Juan ingres6 al servicio de Teobaldo, arzobis-
po de Canterbury, lo que le permiti6 realizar varios viajes a la Corte
Romana, entre 1149 y 1159.

A la muerte del arzobispo Teobaldo en 1161, Juan continué al
servicio de santo Tomas Becket, sucesor de Teobaldo en la sede
episcopal, a quien dedicé su tratado de ciencia politica, primero en
su especie, intitulado Policraticus sive de nugis curialum et vestigiis
philosophorum (Policraticus o vanidades de cortesanos y vestigios
de los filésofos). Como consecuencia de los conflictos suscitados
entre el Arzobispo y el rey Enrique II de Inglaterra, Juan se vio obli-
gado a exiliarse en Francia entre 1163 y 1164, a donde huy6é maés
tarde el propio Becket. Una vez reconciliado con el rey, el Arzobispo
pudo regresar a Inglaterra junto con su fiel servidor, en donde Juan
atestigud el asesinato de Becket por los sicarios del rey en la catedral
de Canterbury, el 29 de diciembre de 1170. De nuevo en Francia en
1176, a propuesta de Guillermo, obispo de Sens, hermano de Luis
VII de Francia, Juan fue consagrado como obispo de Chartres, en
donde permanecié hasta su muerte, el 25 de octubre de 1180. Juan
de Salsbury, dice Xirau, es “de todos los pensadores de su tiempo, €l
que mas clara influencia tiene en los afios futuros. Por sus ideas so-
bre el Estado y la necesidad de un principe que sirva a los intereses
del pueblo, anuncia las ideas politicas de santo Tomads; por su amor a
las letras cldsicas y a la filosofia de los griegos se aproxima al ideal
renacentista de una vuelta al pasado helénico y de una revigorizacién
de la fe en el hombre”.!!

Salsbury, junto con otros autores como Giraud de Barri y Gautier
Map, fueron los primeros a los que los reyes Plantagenet, en el siglo
XII, recurrieron para defender su potestad laical. Mas tarde, en Fran-
cia, bajo el reinado de san Luis, algunos juristas como Pierre de Fon-
taines y Jean de Blanot, fundamentados en el derecho romano defen-
dieron la soberania del rey como “emperador en su reino” y en Espaiia

1 XIRAU, Ramén, op. cit., p. 139.
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correspondié a Alfonso X el valerse de estos y otros autores para la
defensa de la soberania y de las atribuciones reales.

El concepto de la iglesia como cuerpo mistico de Cristo para ex-
plicarla como instituci6n, como organismo politico y legal, fue profu-
samente difundido en la Edad Media, especialmente a partir del si-
glo XII, aunque sus origenes se encuentran en la pardbola de la vid y
los sarmientos del Evangelio de san Juan y en los escritos del apéstol
san Pablo,'2 complementados con el llamado Pseudo Dionisio, obra
atribuida a san Dionisio Aeropagita, discipulo de san Pablo, conoci-
da en Europa a partir del siglo VI, cuya falsedad fue descubierta mas
tarde por Erasmo y Lorenzo Valla y su traduccién al latin fue hecha
en el siglo IX por Juan Escoto Erigena (810-877), el primer fil6sofo
medieval y una de las principales vias de difusi6n del neoplatonismo
en la época. _

Segtin la doctrina corporativa de la Iglesia, considera a ésta como
un cuerpo jerarquizado, encabezado por Cristo y por el Papa que es
su cabeza visible, integrado por todos los fieles, pasados, presentes y
futuros, reales y potenciales, segtin lo explica santo Tomads,'? y que
fue elevada a dogma en la Bula Unam Sanctam de Bonifacio VIII, en

1302:

En razén de la fe estamos obligados a creer en una santa Iglesia, Catélica y
también Apost6lica..., sin la cual no hay ni salvacién ni remisi(?n de los
pecados..., que representa un cuerpo mistico cuya cabeza es Cristo, y la
cabeza de Cristo es Dios.

El gran mérito de la iglesia, cuyos canonistas aventaja!ror’l a los
civilistas, fue el poder construir el concepto del persona Jupdlca y
percibir con extraordinaria nitidez su autonomia de los miembros
que la conforman. “Este es el camino por d_onde, enel dereg:ho ;aqé-
nico clasico, y en especial en la gran reflexion de un canomsta.ltal\lla-
no Sinibaldo Fieschi (que serd Papa con el nombre de Inocencio V),
se llegard a la creacién de la persona ficta, de un sujeto artificial que

12 [ Corintios, 12, 14 y ss. ] ]
13 H. KANTOROWICZ, )émst. Los dos cuerpos del rey, un estudio de te&l)ggfa .R(l)il:r:i:
medieval, versién al espaiiol de Susana Aikin Araluce y Rafael Bldzquez Godoy,

editorial, Madrid, 1985, p. 190.
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existe solamente en la construccién del derecho pero que, en esta
construccién dispone de una perfecta autonomia y de una existencia
independiente™.'*

Las doctrinas relacionadas con el cuerpo mistico fueron objeto de
amplios comentarios y gozaron de una gran difusién por parte de los
te6logos en la Edad Media. Por su prestigio y coherencia estas doc-
trinas pronto fueron secularizadas para explicar con ellas el orden
politico, entre otros muchos autores por Juan de Salsbury. En la Glo-
sa castellana al regimiento de principes de Juan Garcia de Castrogeriz,
explica que la reptiblica o ciudad “puede ser dicho un cuerpo, asi
como dice el Apéstol fablando de la republica eclesidstica a los XII
capitulos Ad Romanos, do dice que todos los que somos en la iglesia
somos un cuerpo que cada uno de nos es un miembro deste cuerpo.
Eso mismo dice Ad Corintios, a los XII capitulos, que todos nos en
un espiritu somos babtizados e en un cuerpo”.

V1. EL CORPUS SOCIAL

Los juristas, eruditos y te6logos de la Edad Media, empefiados en el
desarrollo de nuevas ideas para beneficio de los principes seculares
y la conformacién de los incipientes estados territoriales, echaron
mano de las doctrinas eclesidsticas, complementdndolas principal-
mente con las de los sabios de la antigiiedad griega, entre ellos Plat6n,
cuya obra La Repiiblica, era conocida en Europa s6lo indirectamen-
te hasta el siglo XV. En ella, el autor distingue tres clases de hom-
bres, los de oro, que son los gobernantes, cuyas principales virtudes
deben ser la sabiduria y el amor por la justicia, base y sostén de todo
Estado; el segundo lugar lo ocupan los hombres de plata, los guar-
dianes, quienes despojados de sus vinculos con la tierra y los apeti-
tos, actian en funcién del bien comiin; y por (ltimo, los artesanos y
los campesinos, llamados hombres de bronce, son los motores de la
produccién, que por sus caracteristicas nunca llegaran a ser gober-

nantes vy los cuales, para ser eficientes en su cometido, deben contar
con una familia y propiedades.

14 Grossi, Paolo, op. cit., p. 218.
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Como es sabido, en el mundo antiguo, el Santo Obispo de Hipona
cristianizo las ideas plat6nicas y junto con las de san Isidoro de Sevi-
|la fueron de gran influencia en el pensamiento y la sociedad euro-
pea del medioevo. Para ambos obispos, la sociedad y el derecho son
concebidos como un aspecto del orden general establecido por Dios
en la Creacion. Cada cosa y cada hombre tienen un lugar especifico
dentro del orden natural, conforme al cual cada uno debe comportar-
se y respetar. La sociedad se concebia como una gran estructura
piramidal, cuya ctspide ocupaban el Papa, en relacién con el orden
espiritual y el emperador con el temporal. La estructura se encontra-
ba dividida en diversos estamentos, ordenados con un criterio fun-
cional, con el cual quedaban justificadas las diferencias juridicas y
sociales de cada uno de sus integrantes, cuyas misiones en este mun-
do eran distintas, como lo debian ser también sus privilegios, hono-
res y riquezas. El infante don Juan Manuel (1282-1349), sobrino del
Rey Sabio, influido profundamente por las obras de su tio, escribi6
en El Libro de los Estados: “todos los estados del mundo... se encie-
rran en tres: al uno llaman defensores, et al otro, oradores, et al otro
labradores” . En este pérrafo la palabra estados corresponde al voca-
blo latino status, usado entre los romanos para hacer referencia al
hecho de tener una misma situacion juridica, de pertenecer a un mis-
mo grupo social. Estos estados 0 estamentos propios fie la sociedaq
medieval eran el nobiliario, el eclesidstico 'y el llano, ligados entre si
por una complicada trama de vinculos personales como vasallos o
sefiores. - i

Las concepciones del pensamiento aristotélico, cnstlamzadas'des-
pués por el tomismo, no se impusieron en forrpa abrupta y tajante
entre los europeos, sino que en forma paulatina fueron ganano
terreno con el transcurso del tiempo, para imponerse en Espana a
mediados del siglo XVI, con expositores tan importantes como Las
Casas, Sepilveda, Vitoria y sus alumnos de la escuela de Salamaqca,
cuyas doctrinas fueron de gran relevancia para la historia america-
na y para entender al hombre sin consideraciones de raza, cultura o
religion. e

Los grandes promotores € impulsores de las nuevas corrientes #
I6gicas fueron, por una parte, la realeza, en su preocupacion porta
canzar o bien conservar y afirmar la plem'tud_o potestatis mherzq e 3-.
su cargo, mediante la recuperacion de los privilegios que por 1ver
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sas razones se habia visto precisada a compartir con los sefiores lai-
cos y eclesidsticos a lo largo del periodo medieval. Por otra parte, a
partir del siglo IX hizo su aparicion una nueva y pujante clase social,
que ademds de servir como apoyo al rey en su politica antiseforial,
reclamé profundos cambios sociales y juridicos para dar cabida a su
actividad comercial y artesanal. Esta fue la burguesia, una nueva cla-
se rica y pujante, libre de todo género de vinculos de cardcter seno-
rial y, ademds, distinta tanto de la clase menuda como de la nobleza.

La aparicion de la burguesia y su creciente desarrollo, el incre-
mento en las relaciones comerciales, los éxitos obtenidos en las cam-
paiias de reconquista, la consolidacién de las fronteras de los reinos,
la fijacién del concepto lineal de éstas, el fortalecimiento del poder
real y la tendencia a una centralizacién del mismo, fueron algunos
de los factores que a partir del siglo XIII conformaron un largo pro-
ceso politico sustentado tanto en el pensamiento aristotélico tomista,
como en el derecho romano-justinianeo, para finalmente desembo-
car en la aparicién del Estado en Europa.

Aristételes, més realista que Plat6n, considera que todos los hom-
bres buscan la felicidad que es “una actitud del alma en concordan-
cia con la virtud perfecta” y como condicién para obtenerla es re-
quisito para el hombre vivir en sociedad, pues es un animal social
que vive en ella no sélo por un mero impulso de su instinto, como
sucede con las abejas o las hormigas, sino de acuerdo con la razén.
Para Aristételes, el Estado es una comunidad cuyo fin, al igual que el
de los individuos, debe ser el alcanzar la felicidad de sus integrantes:
“todo Estado es una comunidad de algin tipo y toda comunidad se
establece con vistas a algiin bien, porque los hombres siempre ac-
tiian para obtener aquello que consideran bueno” . El Estado, segun
Aristételes, no surge por un acuerdo o pacto humano, sino de la ley
natural, la cual también rige para el hombre, nacido también dentro
de la naturaleza que lo determina a vivir en el Estado, fuera del cual
resulta imposible la vida civilizada. La comunidad politica es la pri-
mera y principal de las asociaciones humanas naturales y se encuen-
tra orientada hacia el bien supremo. Los medios necesarios para al-
canzar ese fin se encuentran en el derecho, cuya principal fuente
la constituye el pueblo o multitud. El Estado aristotélico, como toda
entidad natural, crece, se encuentra constituido orgdnicamente y estd
sujeto a los principios de la evolucién natural.
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Este naturalismo aristotélico perme6 en toda la sociedad y con-
forme avanzaba el siglo XIII, el nimero de las comunidades se
incrementaba con asociaciones, guildas, colegios, ciudades, gremios,
consejos, etcétera; por ello con justicia se le ha llamado el siglo de
las corporaciones. De acuerdo con ese naturalismo, el Estado fue
concebido como un corpora, un verdadero corpus politicum et mo-
rale, con todas las caracteristicas del cuerpo humano, dotado de ca-
beza, 6rganos, miembros y espiritu, al igual que la Iglesia, pero a
diferencia de ésta, su origen se encuentra en la naturaleza, en tanto
que la Iglesia fue creada, tiene un origen sobrenatural, por haber sido
establecida mediante un acto de voluntad de Cristo, motivo por el
cual no se encuentra regida segtn las leyes de la naturaleza, sino por
las de su fundador.

El Rey Pacifico, obra de autor anénimo del siglo XII, compara a la
reptiblica cristiana con un cuerpo, en el que el Papa es la cabeza que
dirige y el rey el corazon, de donde parte el vigor, por medio de las
leyes a todo el cuerpo cristiano. Defiende la dependencia del Papa al
poder real, porque las cosas espirituales necesitan de las temporales,
més que éstas de aquéllas. En sintesis, el rey es un tutor de la Iglesia
y puede utilizarla para sus fines sociales.

Con la metéfora organica, complementada con el contenido juri-
dico de la doctrina romanista de las universitatis o personas morales,
se explicaba y describia la unidad en la diversidad, caracteristica de
todas las sociedades, al encontrarse compuestas por una pluralidad
de miembros unidos en un solo cuerpo, de cuya orgénica unidad nace
el orden, segin la férmula de san Raimundo de Pefiafort: “ius uni-
versitatis consistit in uno”. En la analogia organica, como en la doc-
trina platénica, cada persona ocupaba un lugar determinado en la
sociedad y debia desempeifiar diversas tareas de acuerdo con su si-
tuacion en la vida, con la cual necesariamente debia de conformarse.

Alfonso X, como hombre de su época, estuvo influido induda-
blemente por la filosofia aristotélica, como puede apreciarse en cual-
quiera de sus obras y de manera especial en las Partidas, entre cu-
yas fuentes extrajuridicas, destacan las obras del Estagirita, que
con seguridad circulaban para entonces profusamente entre los sa-
bios de las tres religiones, integrantes de su Escuela de Traductores

de Toledo.
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VII. LA OBRA ALFONSI

En las primeras décadas del siglo XIII, también en Castilla, como en
el resto de Europa, se vivieron grandes transformaciones, en buena
medida debidas a la politica seguida por Fernando III el Santo (1201-
1252), quien a consecuencia de sus €xitos militares logré consolidar
la integracién de la Corona Castellana con la reconquista de los rei-
nos moros de Sevilla y Cérdoba; impuso al castellano como idioma
oficial de su Corona e inicié profundos cambios en la politica legis-
lativa, al traducir el Liber Iudiciorum al castellano, con el fin de dar-
lo como fuero particular de los reinos recién conquistados y de algu-
nas poblaciones hasta entonces carentes de ellos; emprendi6 también
la redaccidn del Setenario, bajo la direccién de su hijo Alfonso el
Sabio, cuyo objetivo era la formacion de una recta conciencia juridi-
ca, especialmente en los reyes y vino a constituir un avance para la
formacién de un futuro cédigo destinado a normar la actuacién del
rey y de sus oficiales. Esta obra quedé inconclusa a causa de la muerte
del rey, de ella se conservan s6lo 108 capitulos y presenta una corre-
lacién con la primera Partida y su prélogo.

Alfonso naci6 en la ciudad del Tajo en 1220, hijo de Fernando III
de Castillay Ledn y de su esposa Beatriz de Suabia, fue el décimo de
este nombre en ceiiir la corona leonesa y sus peculiares atributos
le merecieron el epiteto de sabio, por dar fiel cumplimiento a la letra
de las Partidas, cuando prescriben: “Acucioso debe ser el rey en
aprender los saberes”."> Aunque se ignoran los datos respecto de su
formacién y de sus maestros, es sabido que desde muy joven, por sus
inquietudes, se hizo rodear de un circulo intelectual compuesto por
filésofos y poetas de distintas nacionalidades.

Al fallecimiento de su padre en 1252, Alfonso, como primogéni-
to, ascendi6 al trono castellano y aun cuando no obtuvo los triunfos
militares ni los éxitos politicos de su padre, pues seguin la injusta
frase del padre Juan de Mariana, “por estar mirando la esphera estre-
llada, no pudo mirar bien que sucedia en la tierra”, puede consi-
deréarsele como el mas brillante y universal de los monarcas hispani-
cos medievales, al desarrollar una notable politica cultural, auxiliado

P 21506
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por los prestigiados sabios de la Escuela de Traductores de Toledo,
cuya fama alcanz6 a toda Europa, al Medio Oriente y al Magreb.

Los origenes de la Escuela de Traductores pueden ubicarse en los
tiempos de la coronacién de Alfonso VI (1072-1109) como rey de
Le6n, quien, después de realizar el juramento expurgatorio de Santa
Gadea de Burgos, emprendi6 la tarea de recuperar del dominio moro
el territorio perdido, hasta recobrar Toledo, la antigua capital de la
monarquia goética, ademds de lograr el vasallaje de su primo Alfonso
de Portugal, de incorporar el resto de la Rioja a Castilla y hacer sus
vasallos al rey de Navarra, al conde de Barcelona y a Ramiro II de
Aragén, para coronarse asi como emperador de las dos religiones.

La imperial Toledo, ganada por Alfonso en 1085, presentaba en-
tonces una heterogénea poblacién compuesta por mozarabes, mudé-
jares y judios, en donde ya de muy atrés se respiraba una gran cultu-
ra. Bajo el reinado de Alfonso VII (1126-1157), coronado en Ledn
como emperador de toda Espaiia (1135), el arzobispo de Toledo y
gran canciller de Castilla, don Raimundo de Sauvetat (1130-1150),
aglutind bajo su patrocinio a sabios cristianos, moros, judios y de
toda Europa, para iniciar una ardua labor cultural que abarcé todas
las ciencias y la traduccién de algunas de las més importantes obras
de la antigiiedad griega y de sabios drabes y judios, convirtiendo asi
a Toledo en el principal centro cultural de Europa.

Los trabajos de los traductores realizados por aquellos dias, de-
bieron ser bastante imperfectos, pues carecian de los medios indis-
pensables para hacerlos, como era la falta de diccionarios, de tal for-
ma que las traducciones casi siempre eran literales, por lo cual, con
frecuencia cambiaban el sentido de las frases y ademds hacian dificil
la lectura y comprensién de los textos. Con el fin de obviar estos
problemas, muchos traductores se auxiliaban de personas de la mis-
ma cultura y religién de quien habia escrito el texto a traducir y de
esa manera, con su ayuda, podian interpretar de la mejor forma el
escrito. Este fue uno de los grandes aciertos de la escuela toledana,
al reunir sabios cristianos, judios y mahometanos para lograr una
mayor precision en las traducciones. ,

Estudiosos provenientes de Francia, de Alemania, de Inglaterra,
de Dalmacia y de toda Europa, llegaban a Toledo en bqsca del saber
y la comunicaci6n con los sabios espafioles. A ella am!)aron perso-
nalidades como el inglés Pedro de Chester, para traducir el Algebra






