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I. INTRODUCCION

El proceso de historicidad en América Latina ha estado caracteriza-
do por una trayectoria construida por la dominacién interna y por la
sumision externa. Se trata de una cultura creada a partir de la 16gica
de la colonizacién, explotacion y exclusion de los miltiples segmen-
tos étnicos, religiosos y comunitarios. Una historia de contradiccio-
nes, marcada por el autoritarismo y la violencia de minorias, y por la
marginalidad y resistencia de las mayorias “ausentes de la historia”,'
tal como los movimientos indigenas, negros, campesinos y populares.

! Cfr. GUTIERREZ, Gustavo, A forga histérica dos pobres, 2a. eq.. Petrépolis, Voz.cs.
1984, p. 270; GIRARDI, Giulio, Os excluidos construirdo a nova histéria?, Sao Paulo, Atica,
1996, pp. 28 y sigs.
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De esta manera, es apropiado y oportuno indagar en qué direccién
América Latina debera dirigirse para descubrir su identidad nacio-
nal y su independencia cultural. Es importante edificar un proyecto
de liberacién que permita erradicar las précticas historicas de do-
minacion interna y externa, secularmente sustentada por modelos
econdémicos y sociopoliticos colonizadores y dependientes. Por ello,
la imperiosa necesidad histérica de trabajar en la concrecién de
elementos iniciales basicos para una propuesta cultural tedrico-practi-
ca que permita la desmitificacién de las viejas estructuras alienan-
tes y posibilite el avance de alternativas democraticas y emancipa-
doras. Se defiende, asi, la incorporacién, discusién y construccién
de un pensamiento critico-liberador, sintesis real de nuestra propia
experiencia histdrica, sociopolitica y juridica y que sea capaz de
revelar, por primera vez, la originalidad y autenticidad del “ser” lati-
noamericano.

Es con este propésito que se sitia la presente reflexion, o sea para
senalar brevemente algunas matrices criticas producidas en América
Latina para fundamentar una nueva filosofia de la politica y del dere-
cho, comprometida con los procesos de liberacién y con el pleno
reconocimiento de la exterioridad del otro, de la justicia y del dere-
cho a la vida con dignidad.

II. HISTORICIDAD Y CRISIS DE LA CULTURA
DE DOMINACION

Teniendo en cuenta que toda creacién humana reproduce determina-
da especie de relaciones sociales, expresando necesidades, produc-
cién y distribucién, es natural considerar a la cultura politico-juridica
latinoamericana como el reflejo de las diferencias historico-estruc-
turales y de las contradicciones en diversos momentos socioecono-
micos vividos.

Ciertamente, los ecos de las contradicciones de los paises de Amé-
rica Latina han de encontrarse “en la conjugacién de los factores
internos y externos, pues la dependencia es producto tanto de las
condiciones creadas por el sistema de dominacién politico-econ6-
mico mundial como de las relaciones de clases y de la accién ético-
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cultural de los agentes y de los grupos en la esfera de cada naci6n y
cada Estado”.?

La importacion de estructuras culturales asimiladas por las elites
locales (eurocéntrica y norteamericana) han favorecido y alimenta-
do formas de dominaci6n econémica, politica y cultural, imposibili-
tando el desarrollo de una cultura auténticamente latinoamericana.
Sin embargo, no se puede afirmar la inexistencia de una cultura en
América Latina, pues aunque se tenga en cuenta la dominacién in-
terna y externa y las peculiaridades regionales y nacionales, es admi-
sible postular una cultura latinoamericana.’ Obviamente, esa cultura
latinoamericana no fue engendrada espontdneamente, sino que sur-
gi6 a lo largo de cuatro siglos por la confluencia de las culturas euro-
peas (portuguesa y espafiola), amerindias y africanas. Expresando la
mezcla de culturas y la interrelacion de padrones diferenciados e
impuestos, América Latina carece de una mayor identidad y autono-
mia. Por cierto ha de reconocerse que “el grado y la naturaleza de
esa autonomia ha (...) variado en diferentes niveles de la sociedad
latinoamericana, transforméndose en algunos casos casi inexistentes
a medida que la cultura europea pierde su cardcter ‘secundario y
marginal’ y se transforma en mas dominante”.* -

Se trata de concebir a América Latina no como el pasado de domi-
naci6n y de exclusién, sino como el presente y el futuro de .resister}cm
y de construccién de su utopfa. La alternativa para América Latina,
como recuerda Gabriel Santiago, no esté en el pasado, como repre-
sentacion, por un lado construida, por “modelos que tl_xvierqn influen-
cia y fascinacién (...), como los movimientos revolucionarios (donde
se inclufan la Unién Soviética, China, Cuba, Nicaragua), pero que
perdieron un poco su mistica y eficacia”; por otro lado, el~“cap1tahs-
mo neoliberal aplicado al Tercer Mundo que no deja aforanza; Sal
contrario, marca un rastro de pobreza y miseria sin precedentes”.

2 WOLKMER, Antonio Carlos, O terceiro mundo e a nova ordem internacional, 2a. ed.,
Sao Paulo, Atica, 1994, p. 25. A ooy g

3 Sobre una cultura latinoamericana como “cultura pqpular revolt_xcxonang ver: DUSSEL,
Enrique, “Cultura latinoamericana y filosofia de la liberacién”, Reflexdo, Campinas, Puccamp,
nim. 30, sep/dic 1984, pp. 5-50. _ .

i GOIZU?:‘TA, Roberto S., Metodologia para refletir a partir do povo, Sao Paulo, Paulinas,

1993, pp. 51-52. . i
3 SPA?NTIAGO. Gabriel Lomba, As utopias latino-americanas: em busca de uma educagao

libertadora, Campinas, Alfnea, 1998. p. 28.
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Pero, ;cudl es el camino para que América Latina encuentre su
identidad cultural y su autonomia existencial? Es la reconstruccion
de un proyecto latinoamericano pautado por la destruccién de la do-
minacién interna y externa, asi como por el fortalecimiento de su
verdadera autonomia cultural, prescindiendo de modelos alienigenos,
ideales y colonizadores. Se trata de buscar concepciones y estrate-
gias que, rompiendo con la cultura opresora, partan de la resistencia
y de los valores de los oprimidos; de los excluidos que, ahora libera-
dos de toda servidumbre, se transformen en agentes que asuman “‘su
propio objetivo en la historia”.¢ Las matrices criticas de edificacion
de un pensamiento liberador auténticamente latinoamericano ha de
encontrarse en la experiencia histérica y en el imaginario utépico del
sincretismo cultural proveniente de los mundos indigena y negro, y
del pueblo oprimido. No se trata de negar las formas teéricas de co-
nocimiento de la tradicién occidental, tampoco las conquistas inhe-
rentes a las practicas emancipadoras de la modernidad, sino de in-
tentar construir un modo de vida basado en nuevos paradigmas de
legitimidad y de racionalizacién. Por ello, el compromiso por una
cultura liberadora, fundada en nuevos criterios y en otra légica de
constitucién, que revele, més clara y radicalmente, nuestra propia
identidad histérica, sociocultural y politica.’

I1I. PRESUPUESTOS PARA UNA CRITICA LIBERADORA
EN AMERICA LATINA

Parece claro que, al constituir un nuevo paradigma de cultura, socie-
dad y Estado, en que las variables privilegiadas de la politica y de la
juridicidad son redefinidas, es esencial buscar y establecer princi-
pios y criterios teérico-practicos de sustentacién. En el proyecto de
ruptura con la cultura de dominaci6n y de exclusién, y en la recons-
truccién de la politica y del derecho, teniendo en cuenta el proyecto
de emancipacién humana y de concrecién del pluralismo democrético

6 GUTIERREZ, Gustavo, op. cit., pp. 281-282.
7 Cfr. WOLKMER, Antonio Carlos, Ideologia, Estado e direito, 3a. ed., Sao Paulo, Revis-
ta dos Tribunais, 2000, pp. 187 y sigs.
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comunitario-participativo,® cabe sefialar los procedimientos de toma
de conciencia y de instrumentacion de las modalidades de critica
que permitirén la liberacién. Se trata de viabilizar un concepto de
alcance tedrico-practico que permita el profundo cuestionamiento y
el desarme de las formas hegemoénicas del saber y de la representa-
cién social que han mantenido la cultura de dominacién. Se impone,
asi, explicar la naturaleza de la liberacién que se propone y, poste-
riormente, hacer la opcién, sefialar y subsidiar la articulacién de una
“teoria critica” capaz de contribuir para repensar una cultura politi-
co-juridica en la perspectiva latinoamericana.

1. Naturaleza y concepto de liberacion

Primeramente, es importante precisar que el concepto de liberacion
no sélo refiere a maltiples sentidos, sino que ha sido utilizado en
interpretaciones no siempre similares. Frente a tal extensién y ambi-
giiedad de la terminologfa, conviene demarcar la opci6n y direccién
pretendidas. En este aspecto, la noci6n de liberacién aqui expuesta
como manifestacién de la emancipacién, autonomia y libertad debe
considerar criterios como el espacio fisico que genera las condicio-
nes de emergencia (“desde dénde”) y los destinatarios a quienes se
destina la praxis transformadora (“‘para quién”). Eso explica por qué
el proceso se sitda, en el decir de David Sénchez Rubio, en el espa-
cio de América Latina, donde “con més sistematicidad y con mas
conciencia se crea una teoria sobre la idea de liberacién (...)”.° Igual-
mente, se justifica el significado de liberacién, teniendo como prota-
gonistas las “mayorias populares marginadas y oprimidas”, o sea,
aquellos que se encuentran “en una situacién social de pobreza o
indigencia, en la cual las condiciones fundamentales para sobrevivir

no estan reconocidas, ni estin satisfechas”.!?

# Consultar: WOLKMER, Antonio Carlos, Pluralismo juridico. Fundamentos de uma nova
cultura no direito, 3a. ed., Sao Paulo, Alfa-Omega, 2001.

9 SANCHEZ RUBIO, David, “Reflexiones sobre la filosofia latinoamericana y el concepto
liberacién”, en THEOTONIO, Vicente; PIETRO, Fernando (dir.), Neo-liberalismo, libertad y
liberacién, Cérdoba, Etea, 1998. p. 98.

10 Jdem.
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En las dltimas décadas del siglo XX, el concepto complejo de li-
beracién pasé a ser considerado con énfasis en el ambito de la teolo-
gia, de la filosofia y de la ética. Este concepto gand tamaiia relevancia
que acabé propiciando el surgimiento de filosofias de liberacion. Tales
corrientes filoséficas, centradas en la nocién de liberacién, como
sefiala Euclides A. Mance, “no apenas consideran la liberacion en su
aspecto negativo, esto es, la liberacién de procedimientos o cercena-
mientos al ejercicio satisfactorio de la libertad, como positivamente,
esto es, la liberacion para la realizaci6n de las valiosas singularida-
des humanas en su creativa diversidad”."!

Aunque se puedan buscar los primordios de la lucha contra la es-
clavitud humana y la biisqueda de la plena libertad entre algunos
sofistas de la Grecia Antigua, fue en la modernidad europea que con-
ceptos como libertad, autonomia y emancipacion se destacaron y
profundizaron en diferentes tendencias filos6ficas.'? Por otro lado,
lanocién de liberacién, como sustrato de una filosofia emancipadora,
es una formulacién relativamente reciente que tiene su origen en el
mundo periférico de América Latina. Ciertamente, “en el final de los
afios 60 e inicio de los 70", en el contexto de una cultura de domina-
cién, de dependencia econémica, de “(...) negacién de los derechos
humanos y de la democracia econémica, la violencia y marginalizacion
a la que estaban sometidas las poblaciones latinoamericanas propi-
cian la reflexién sobre la tematica de la liberacion a partir de diver-
sas disciplinas y cuadros te6ricos”.!?

Teniendo presente estas consideraciones caracterizadoras, final-
mente, ha de conceptualizarse mejor la nocién de liberacion. Pare-
ce claro que no estamos delante de una reflexién sobre la libertad,
sino de un cuestionamiento “(...) sobre la realidad concreta, en que
viven las personas sometidas a diversas formas de dominacion, asf
como sobre los procesos dirigidos a la transformacién de esa situa-
cién. Se trata de comprender la realidad de la dominaci6n y el pro-
ceso de liberacién”.'* Asi, la praxis de la liberacion tiene como

11 MANCE, Euclides André, “Uma introdugo conceitual 2s filosofias de libertagdo”, en
Revista Libertagdo/ Liberacién, Curitiba, Ifil, nim. 1, 2000, p. 26.

12 Cfr. MANCE, Euclides A., op. cit., p. 27.

13 Idem.

14 MANCE, Euclides A., “Desafios que a filosofia da libertagdo enfrenta”, en Cadernos
da FAFIMC, Viamao, Fafimc, ndm. 15, 1996. pp. 98-99.
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fundamento el Otro oprimido, la reconstitucién de la alteridad del
excluido. En la historia de la humanidad, el intento de liberacién ha
sido buscado permanentemente, “liberacién de todo lo que limita o
impide al hombre la realizacién de si mismo, de todo lo que traba el
acceso a su libertad o ejercicio de ella”.!s La liberacién representa
el “pasaje de la alienacién a la libertad. Libertad entendida como afir-
macién de la exterioridad radical del Otro”.'¢ La liberacién como
praxis que subvierte y destruye el orden presente “(...) es la critica
total a lo establecido, fijo, normalizado, cristalizado, muerto”.!” Se
trata del proceso dialéctico que se contrapone a la opresién como
limitacién de la condicién humana.'® Es la liberacién como accién
de trasgresion, como pasaje de ruptura, como movimiento histéri-
co, de “(...) sujetos que estian dominados y oprimidos por la condi-
cién de las personas que ejercen su propia libertad”.!? En fin, es la
liberacién como desafio, como transposicién de lo instituido, como
utopia real, como redefinicién de la solidaridad y afirmacién de la
alteridad.

2. Tendencias y teoria de la liberacion latinoamericana

Una vez presentada y explicada la nocién de liberacién, se pasa a la
breve descripcion de algunas importantes corrientes y cuadros tedri-
cos sobre la liberacién latinoamericana, las cuales permitirdn avan-
zar en la constitucion de un pensamiento critico periférico. La rique-
za del concepto de liberacién y el escenario histérico de América
Latina favorecieron el surgimiento de una serie de teorias criticas
emancipadoras. Tales teorfas de liberaci6n, engendradas por las cien-
cias sociales y humanas, en el hemisferio sur, estan marcadas,
metodolégicamente, por una perspectiva critica, dialéctica e inter-
disciplinaria. Estas proposiciones liberadoras no inciden en discursos

IS GUTIERREZ, Gustavo, Teologia da libertagdo, 2a. ed., Petr6polis, Vozes, 1976, p. 34.

16 Cfr. AMES, José Luiz, Liberdade e libertagdo na ética de Dussel, Campo Grande,
CEFIL, 1992, pp. 64 y 79.

17 DuUSSEL, Enrique D., Filosofia da libertagao, Sao Paulo, Loyola, s/d, p. 64.

18 SANCHEZ RUBIO, David, Filosofia, derechoy liberacién en America Latina, Bilbao,
Desclée de Brouwer, 1999, p. 165.

19 MANCE, Euclides A., “Desafios que a filosofia da libertagdo enfrenta”, p. 165.
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técnico-cientificos y abstracciones formales, sino, operando a partir
de la propia experiencia social concreta, buscan examinar la coyun-
tura presente, llevan a la concientizacién emancipadora de los suje-
tos y a la transformacién de la realidad institucionalizada.

Asi, surgen diversas proposiciones epistemoldgicas que, teniendo
en comun la liberacién, dirigen esta lucha teérico-préictica latino-
americana hacia la especificidad de la economfa, de la teologia, de la
filosofia, de la educacién, de la sociologia, de la politica, de la geo-
grafia, de la antropologia y del derecho.

A. Una teoria econémica para la liberacion

En el esfuerzo por edificar un pensamiento liberador latinoamerica-
no, la variable econémica busca subsidios en la llamada teoria de la
dependencia. Antes que nada, es necesario explicar no sélo la exis-
tencia de multiples enfoques y autores (estructuralistas, reformistas,
marxistas, ortodoxos), sino también los diferentes momentos viven-
ciados por el paradigma de la dependencia (nacimiento, crisis, ausencia
y recuperacion).

Aunque sus origenes se encuentren en los paises del Tercer Mundo,
a lo largo de las décadas de 1950 y 1960 gané fuerza en América Lati-
na, entre los cientificos sociales, como propuesta econémica que res-
pondia a los paradigmas externos que intentaban solucionar los pro-
blemas de las sociedades y regiones dependientes. Se trata de presentar
una formulacién analitico-interpretativa de la especificidad de los pro-
cesos y estructuras que caracterizaban la periferia latinoamericana.?
La real comprensi6n y las alternativas sefialadas para erradicar el sub-
desarrollo llevaron a la dependencia a obtener éxito, en la década de
1970, pasando, después, por una crisis y por la casi desaparicién. En la
década de 1990, la teoria de la dependencia reaparece redefinida y con
mas fuerza para contraponerse a los modelos econémicos conven-
cionales que no logran dar salida a los nuevos rumbos del capitalis-

20 Cfr. OLIVEIRA, Odete Marfa de er al., “Paradigma da dependéncia”, en Paradigmas
das relacées internacionais, ljuf, Unijuf, 2000, p. 164. Consultar también: SANTOS, Theot6nio
dos, A teoria da dependéncia, Balango e perspectivas, Rio de Janeiro, CivilizagZo Brasileira,
%% p. 25 y sigs.; MARINI, Rui Mauro, Dialética da dependéncia, Petr6polis, Vozes/Clacso,
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mo globalizado, a la concentracién de la riqueza en el Primer Mundo
yala hegemonia del neoliberalismo como pensamiento tGnico.?!
Naturalmente que la concepcién de dependencia como referente
te6rico busca demostrar la relacién entre el subdesarrollo econémico
y la organizacién sociopolitica de las sociedades llamadas periféricas
con los procesos de dominacién de los paises centrales desarrollados.??
Ademds de contemplar la dependencia econémica externa y es-
tructural, el paradigma en cuestién destaca los diferentes niveles de
dependencia interna (social, politica y cultural). La nocién de depen-
dencia implica dominacién, subordinacién y subdesarrollo.??
Senala Theotonio dos Santos que el modelo de la dependencia
represent6 un esfuerzo critico de cufio nacionalista para comprender
y franquear las limitaciones de la teorfa del desarrollo de matriz euro-
céntrica y proyectd internacionalmente un “debate latinoamericano
sobre el subdesarrollo”.?*
Algunos historiadores de la dependencia sefialan, en las palabras
de Theotdnio dos Santos, cuatro propuestas centrales que la escuela
propugna, O sea:

i) El subdesarrollo estd conectado de manera estrecha con la expansion de
los paises industrializados.

ii) El desarrollo y el subdesarrollo son aspectos diferentes del mismo
proceso universal.

iii) El subdesarrollo no puede ser considerado como la condici6én primera
para un proceso evolucionista.

iv) La dependencia no es s6lo un fenémeno externo, pero ella se mani-
fiesta también bajo diferentes formas en la estructura interna (social, ideol6-
gica y politica).”

No obstante las criticas que el escenario pueda recibir —exclu-
sién y desigualdad social creciente, revelado por el nuevo orden

2 Cfr. OLIVEIRA, Odete M. de et al., op. cit., p. 223.

22 Cfr. SANTIAGO, Gabriel Lombra, op. cit., p- 86. Para confr(_)ntar ver: CARDOSO, Fer-
nando; FALETTO, Enzo, Dependéncia e desenvolvimento na Amén_ca Latina, 3.a. ed., Rio d;
Janeiro, Zahar, 1993, JAGUARIBE, Hélio et al., A dependéncia politico-econémica da Améri-
ca Latina, Sao Paulo, Loyola, 1976.

2 Cfr. GOIZUELA, Roberto S., op. cit., pp. 34-36.

24 SANTOS, Theotdnio DOS, op. cit., p- 26.

5 Ibidem, p.27.
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mundial globalizado y por las politicas neoliberales— favorece, més
que nunca, la reconsideracién de la teorfa de la dependencia como
instrumento metodolégico capaz de contribuir, como advierte Odete
M. de Oliveira, a la superacién econémica

(...) entre el centro (econémico, tecnolégico, informatizado y dominante) y
la periferia (subordinada y dependiente) y la nueva forma dramaitica de
semiperiferia del llamado Cuarto Mundo. (...). En ese sentido, la dependen-
cia constituye un paso al frente, profundizando su campo de influencia e
importancia paradigmatica a la interpretacién de la complejidad de las rela-
ciones internacionales (...).%¢

B. Una teoria teologica para la liberacion

La indignacién y revuelta contra la histérica situacion de domina-
cién, exclusién y violacion institucionalizada a gran parte de la po-
blacién (indios, campesinos, negros, obreros y minorias), motivaron
el discurso y la accién préctica de tedlogos, padres y pastores de una
religiosidad orientada hacia la liberacién. En realidad, una nueva
forma de efectivizar la teologia surgi6 a partir del Tercer Mundo, y
especificamente de América Latina. Tal orientacién gané fuerza con
la renovacién y con la orientacién mas social de la Iglesia Cat6lica,
desencadenada por el Concilio Vaticano II (1962-1965) y por las
conferencias del Episcopado Latinoamericano: Medellin (1968) y
Puebla (1979). Se trataba de una postura no sé6lo orientada hacia
los pobres, sino de una Iglesia capaz de luchar y sacrificarse por los
desposeidos como en los ejemplos de Camilo Torres (Colombia)?” y
Oscar Romero (San Salvador).

Los principales defensores de la teologia de la liberacion, como
Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann, Juan Luis Segundo, Clodovis y
Leonardo Boff critican la teologia tradicional por ejercer una funcién
de orientacién moral para los ciudadanos y para los gobernantes,

26 QOLIVEIRA, Odete M. DE et al., op. cit., pp. 224-225.

27 Consultar: TORRES, Camilo, Cristianismo e revolugdo, Sao Paulo, Global, 1981. Cons-
tatar también: BOFF, Leonardo; REGIDOR, José Ramos; BOFF, Clodovis (Orgs.), A teologia
da libertagdo, balango e perspectivas, Sao Paulo, Atica, 1996, pp. 17-22 y 37-40; BOFF,
Leonardo; BOFF, Clodovis, Da libertagdo, O sentido teolégico das libertagées sécio-histo-
ricas, 3a. ed., Petr6polis, Vozes, 1982, pp. 22-49.
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teniendo como referencia tan sélo las Escrituras Sagradas y estando
por “demas comprometida con la ortodoxia y con los componentes
ideol6gicos del sistema filoséfico en que se apoya, lo que redundaria
en una aprobacién del status quo, con una interpretacién estatica de la
realidad y (...) con una interpretaci6n ahistérica de la Palabra de Dios,
y més comprometida con una superestructura de caricter ideolégico
(...) de que con aquello que pasa en la realidad real” .28

He aqui, por lo tanto, que la nueva teologia como “sefiales de los
tiempos” implica una toma de conciencia motivada por la insercién
en la praxis histérica, una teologifa, no para la contemplacién, sino
para la accién transformadora de la sociedad.?? Una teologia que tie-
ne en cuenta la realidad de negacién de la vida, la experiencia de fe
de los cristianos y la liberacién de los pueblos latinoamericanos. Se
trata de una teologia comprometida con la lucha contra las diversas
formas de explotacién de la vida humana y los abusos de los poderes
institucionalizados. No se trata, como recuerda Olirio Colombo, de
una teologia elaborada en la academia o en una biblioteca, sino en-
gendrada en la experiencia reflexiva con operadores y grupos comu-
nitarios insertos en el proceso de liberacién.’® Eso explica sus fun-
ciones hermenéuticas de buscar las exigencias de la fe a partir de la
praxis, operando en direccién de la denuncia, de la critica y de los
cambios. Mis all4 de eso, se utiliza el método dialéctico, en cuanto
aporte apropiado de las ciencias sociales, para examinar los proce-
sos histéricos marcados por las contradicciones, estructuras y con-
flictos sociales. Por lo tanto, se concilia el conocimiento cientifico
de la realidad con la reflexién teolégica fundada en la praxis socio-
politica liberadora.’!

Se trata del nuevo modo de hacer teologia a partir de la adhesion
social y del compromiso con la liberacién de los pueblos latinoame-
ricanos. Asi, como sefiala Gustavo Gutiérrez, esa verdadera teologia
que conecta la fe con la praxis, tal vez no sea un tema tan nuevo

2 CoLoMBO, Olfrio Plfnio, “Notas introdutérias A teologia da libertagao”, en Libertagao/
liberacién, Porto Alegre, Cefla, 1989, p. 98. > i )

2 Cfr. BORDIN, Luigi, O marxismo e a teologia da libertagao, Rio de Janeiro, Dois
Pontos, 1987, pp. 65-66.

30 Cfr. CoLOMBO, Olfrio, op. cit., p. 99

31 Ver: COLOMBO, Olfrio, op. cit., p. 102.
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(...) para la reflexién en cuanto al nuevo modo de hacer teologia. La teologia
como reflexién critica de la praxis histérica es, de este modo, una teologia
liberadora, teologia de la transformacién liberadora de la historia de la hu-
manidad (...). Teologia que no se limita a pensar el mundo, sino que procura
situarse como un momento del proceso a través del cual el mundo es trans-
formado (...), en la lucha contra la expoliaci6n de la inmensa mayoria de los
hombres, en el amor que libera, en la construccién de una nueva sociedad,
justa y fraterna (...)"

C. Una teoria filoséfica para la liberacion

Antes de retomar la discusién sobre una propuesta filoséfica para la
liberacién en el contexto de América Latina, cabe recordar que los
origenes de la reflexion sobre la historia de las ideas filosoficas ad-
quirieron impulso con los trabajos de Leopoldo Zea, en las décadas
de 1950 y 1960. Se trataba de elaborar un pensamiento auténtico,
capaz de esclarecer y transformar la realidad concreta latinoame-
ricana. Esa propuesta, que comienza como una “filosofia de lo ameri-
cano” y que avanza en dos direcciones complementarias, representadas
ora por una filosofia del Tercer Mundo, ora por una filosofia de la
liberacién, prioriza al ser humano en la figura del latinoamericano.?®

El debate sobre las posibilidades de una filosofia a partir de Amé-
rica Latina engendré posiciones que polemizaron el universalismo
y el regionalismo de un filosofar particular y especifico sobre dicha
realidad histérica y sociopolitica. Los adeptos al universalismo con-
sideraban que la principal dificultad de la filosoffa latinoamericana
estaba en la imposibilidad de que tal reflexion fuera auténoma. Toda
filosofia reproduciria el pensar construido en Europa. No habria,
asf, una formulacidn propia, independiente y consecuentemente ori-
ginal.* Ya los teéricos que reconocian un filosofar original de la
historicidad latinoamericana contraponian que cualquier reflexion,
con pretensién de universalidad, sélo podria ser hecha “(...) a partir

32 GUTIERREZ, Gustavo, Teologia da libertagdo, 3a. ed., PetrGpolis, Vozes, 1976. p. 27.

33 Cfr. QUESADA, Francisco Mir6, “La filosofia de lo americano: treinta afios después”,
en ZEA, Leopoldo (comp.), Fuentes de la cultura latinoamericana, México, Fondo de Cul-
tura Econémica, vol. I11, 1993, pp. 31-40.

3 Cfr. CESAR, Constanga Marcondes, “Filosofia na América Latina: polémicas”, en
Reflexao, Pucamp, nim. 30, sep/dic 1984, p. 51.
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de un determinado contexto circunstancial que de algiin modo lo (...)
condicionaria”.3

De cualquier modo, las contribuciones pioneras sobre un pensa-
miento filoséfico latinoamericano, capaz de conciliar la historicidad
nacional con la tradicién universalista, de superar las formas de alie-
naci6n y afirmarse como concepcién reflexiva auténtica, permiti6
que autores, como Leopoldo Zea, Augusto Salazar Bondy, Arturo A.
Roig y Rodolfo Kusch, prepararan y desencadenaran el advenimien-
to de filosofias de cufio libertario. :

Segtn las sistematizaciones ya hechas por pensadores, como En-
rique Dussel, Horacio Cerutti, Pablo Guadarrama y Euclides Mance,¢
se puede establecer la secuencia de la trayectoria de las filosofias de
la liberaci6n en las siguientes fases: emergencia, expansion y reor-
denamiento. La etapa del surgimiento de la filosofia de la liberacién
abarca el periodo de las décadas de 1960 y 1970, destacandose la
polémica entre el mexicano Leopoldo Zea y el peruano Augusto Salazar
Bondy,?” asf como el surgimiento de un pequefio grupo de filésofos
de la liberacién que se opusieron a las condiciones sociopoliticas
vividas en Argentina (1971-1972). Luego, en el segundo periodo (dé-
cadas de 1970 y 1980), el exilio de los tebricos argentinos, la contro-
versia entre Enrique Dussel y Horacio Cerutti, y la sistematizacion y
difusién internacional del movimiento.?® Por fin, el momento actual
(final de los afios 1980 y década de 1990), caracterizado por el Dia-
logo Norte-Sur y por la bisqueda de una filosofia intercultural

35 MANCE, Euclides A., “Uma introdugo conceitual s filosofias de libertagdo”, p. 34.

36 Cfr. DUSSEL, Enrique, “Desafios atuais da filosofia da libertagdo”, en ZIMMERMANN,
Roque, América Latina o ndo-ser: uma abordagem filoséfica a pariir de Enrique D_us.vel
(1962-1976), Petrépolis, Vozes, 1987, pp. 218-220; CERUTTI GULDBERG, Horacio, Fi 11:?0-
fia de la liberacién latinoamericana, México, FCE, 1983; GUADARRAMA, l?ablo (org.), “La
filosoffa latinoamericana de la liberacién”, en La filosofia en América _Iﬂnnfl, Bogotd, Ed.
El Biiho, 1993, pp. 314-315; MANCE, Euclides, Uma introdugdo conceitual as filosofias de
libertagdo, pp. 38-39. .

¥ De esta polémica resultaron los siguientes trabajos: SALAZAR BONDY, Augusto, ; Existe
una filosofia de nuestra América?, 8a. ed., Meéxico, Siglo XXI, 1982; ZEA, Leopoldo, La
filosofia americana como filosofia sin mds, México, Siglo XXI, 1975.

% SCHUTTE, Ofelia, “Orfgenes y tendencias de la filosoffa de la liberacién en el pensa-
miento latinoamericano”, Prometeo, Facultad de Filosofiay Letras, Universidad de Guada-
lajara/CCYDEL, nim. 8, enero/abril 1987, p. 21, )

3 Ver: FORNET-BETANCOURT, Raiil, Quesides de método para uma filosofia intercultural
a partir da Ibero-América, Sao Leopoldo, Unisinos, l994_; .del mismo autor, Problemas
atuais da filosofia na Hispano-América, Sa0 Leopoldo, Unisinos, 1993.
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La interpretacion de la filosofia de la liberacion que termind siendo
la mas conocida en diversos paises de América Latina fue la version
atribuida a Enrique Dussel. En su obra Filosofia de la liberacion,
escrita en el exilio, Dussel propone no sélo una critica a la sociedad
presente que niega las condiciones de vida digna al hombre como
ser-en el-mundo, sino una ruptura radical con toda la metafisica tra-
dicional vinculada al pensamiento europeo. La edificacién de una
nueva ontologia y de una filosofia centrada ya no en la cultura de la
dominacion son inspiradas, como recuerda Constanga M. Cesar, en
la realidad cotidiana de América Latina. Asi,

(...) existe una comprensién préctica del mundo, que sirve de punto de par-
tida para el filosofar. Ser es ser-con el otro, es ser nosotros. (...). El mundo
humano es el mundo del cara-a-cara, el mundo del tu, que se revela a través
de la palabra, de la vida dial6gica. Pero el ser-con es siempre amenazado: el
Otro puede ser negado como exterioridad y barbarie. (...). Al negar el otro, al
recusar reconocerlo como distinto y amable, reconozco mi mundo como el
tnico posible (...). Es preciso, por eso, pensar la cuestién del otro como
problema metafisico, hacer la metafisica del oprimido, la metafisica del amor
y del servicio: el servicio de la liberacién.*

En efecto, la filosofia que debera ser proyectada en su sentido
liberador, no puede ser, como advierte Salazar Bondy,

(...) una variante de ninguna de las confecciones del mundo que correspon-
dan al centro de poder actual (...) es preciso, pues, forjar un pensamiento
que, por estar arraigado en la realidad histérico-social de nuestras comuni-
dades, traduzca sus necesidades y objetivos, sirva como medio para cancelar
el subdesarrollo y la dominaci6n que tipifican nuestra condici6n histérica.*!

D. Una teoria pedagdgica para la liberacion

La propuesta de la pedagogia dirigida hacia la liberaci6n esté vincu-
lada a la nueva epistemologia que rompe con la educacién tradicio-
nal, elitista y formal. Se trata de pensar la educacién bajo la perspec-

4 CESAR, Constanga Marcondes, Filosofia na América Latina: polémicas, pp. 57-58.
41 SALAZAR BONDY, Augusto, ;Existe una filosofia de nuestra América?, p. 121. Ver
también: WOLKMER, Antonio C., Ideologia, estado e direito, p. 197.
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tiva' comunitaria, popular y antipositivista; un paradigma educacio-
nal IQCntificado con las necesidades reales de la vida humana, con la
concientizacion capaz de enfrentar los problemas de los agentes
sociales y con el compromiso por los cambios y por la emancipacién
cultural de un mundo carente.

En realidad, se trata de una educacién popular producida y en fun-
cién de los diferentes sectores marginados por la cultura de domi-
nacion. Es la educacién liberadora que rompe con la estructura es-
colar autoritaria, ineficiente y domesticadora, responsable por la
reproduccion de la injusticia de la sociedad y por la formacién de
padrones alienantes.*?

Teniendo en cuenta la educacién popular que proyecta la concep-
cion concientizadora y reconstructora de la realidad social, es que se
alcanza una pedagogia de la liberaci6n.3

En ese camino de edificar la propuesta de educacién liberadora,
teniendo en cuenta las sociedades periféricas de América Latina, se
buscard subsidios en las formulaciones de Paulo Freire.** Sus pro-
puestas se asientan en la estrategia por una “pedagogia del oprimi-
do”, o sea, la educacion auténtica como proceso de concientizacion,
praxis de liberacion y consideracion critico-dialégica.*?

Para Paulo Freire, el reconocimiento de la opresién, de la injusti-
cia y de la deshumanizacion de las sociedades latinoamericanas cons-
tituye el primer momento concreto de comprensién y de ruptura con
esta realidad histérico-cultural. Se crean las condiciones para una
opcién radical de lucha y transformacién de las sociedades mediante
una préctica de educacién.*6

4 Cfr. STEIN, Suzana Albornoz, Por uma educagao libertadora, 2a. ed., Petrépolis, Vozes,
1977, pp. 25-33.

43 SANTIAGO, Gabriel L., op. cit., pp. 67-75.

4 Ver: GADOTTI, Moacir, Pensamento pedagdgico brasileiro, Sao Paulo, Atica, 1987,
pp- 26-38; DANKE, Ilda Righi, O processo de conhecimento na pedagogia da libertagao. As
idéias de Freire, Fiori e Dussel, Petr6polis, Vozes, s/d.

45 Parte de estas reflexiones sobre Paulo Freire fueron extraidas del articulo: WOLKMER,
Antonio C., “Matrizes tedricas para se repensar uma critica no direito”, en Revista do Insti-
tuto de Pesquisas e Estudos, ITE/Faculdade de Direito de Bauru-SP, nim. 25, abr/jul 1999,
pp. 95-104.

4 Ibidem, p.97. Ver también: FREIRE, Paulo, Pedagogia do oprimido, 6a. ed., Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1978, pp. 29-30; del mismo autor, Conscientizagdo: teoria e prdtica da libertagdo;
uma introdugdo ao pensamento de Paulo Freire, 3a. ed., Sao Paulo, Moraes, 1980, p. 52.
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El cambio de la realidad presente y la restauracion de la dignidad
histérica de los hombres serdn instrumentadas por una “pedagogia
del oprimido”, forjada “con €l y no para €1”. Segin Paulo Freire, el
oprimido “es un ser que no existe por si mismo, €l solamente existe
en su opresor. Sin embargo, nada puede ser hecho si el oprimido no
percibe la realidad de la opresién”.#’ Se hace imperiosa, para Paulo
Freire, una pedagogia que, partiendo de la opresion, torne esta situa-
cién “objeto de reflexién de los oprimidos, de la que resultard su
compromiso necesario en la lucha por su liberacién (...)”.*8 Frente al
problema de la “conciencia oprimida y de la conciencia opresora”,
surge el hombre nuevo que no sera opresor, ni “mas oprimido, sino
hombre liberandose”.*’

Sobre el sentido de la praxis liberadora en la obra de Paulo Freire,
Peluso sefiala que “es condicién del ser humano ser libre para dar a
la realidad una dimensién histérica y de valor. (...). En el proceso de
concientizacién el ser humano se hace libre, humaniza al mundo”.°
Parece claro que la concepcién de libertad en Paulo Freire esta distan-
ciada de formulaciones formales y abstractas del liberalismo indivi-
dualista burgués,’' asi como su nocién de liberacién es encarada como
una lucha permanente contra las diversas formas de dominacién.

Una de las principales cualidades de Freire, en las palabras de
Ilda Danke, “consiste en reconocer al pueblo, al trabajador, al opri-
mido como sujeto del conocimiento. Un conocimiento que trae,
por eso mismo, la marca de la historicidad. La iniciativa en la cons-
truccién de ese nuevo conocimiento y de esa nueva educacién cabe
al oprimido, constituyéndose, consecuentemente, en una ‘pedagogia
del oprimido’”.3?

En suma, la propuesta pedagégica de Paulo Freire se revela como
un fuerte instrumento de cufio revolucionario que actda intima y per-
manentemente en el sentido de los cambios y de las transformacio-

47 PELUSO, Luis A., O projeto da modernidade no Brasil, Campinas, Papirus, 1984,
pp. 46-47.

8 FREIRE, Paulo, Pedagogia do oprimido, pp. 35 y 39.

49 Ibidem, p. 46.

%0 PELUSO, Luis A, op. cit., p. 39.

51 Cfr. WEFFORT, Francisco C., en FREIRE, Paulo, Educagdo como prdtica da liberdade,
22a. ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1966, pp. 14-15.

52 DANKE, lldaR., op. cit., p. 14.
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nes de la sociedad. Se trata de una propuesta metodolégica que privi-
legia el didlogo, la participacién, la formacién de una conciencia
critica’® del mundo y una nueva relacién entre los hombres. De ese
modo, la educacién es un proceso permanentemente “expuesto por
la praxis”, reveldndose concientizante, critica y creativa.>*

E. Una teoria geogrdfica, sociolégica y antropolégica
para la liberacién

La lucha en América Latina contra las diversas modalidades de
dependencia y por la liberacién del hombre, viene ddndose en el
interior de las ciencias humanas, representado por el esfuerzo, entre
tantos, de investigadores de geografia (Milton Santos), sociologia
(Ignacio Sotello, Florestan Fernandes, Orlando Fals Borda) y antro-
pologia (Darcy Ribeiro, Alberto Vivar Flores).

Cabe recordar, primeramente, que la geografia critica aboga por
la humanizacién del espacio y la transformacién de la realidad terri-
torial. Se trata de usar politicamente el procedimiento cientifico al
servicio de “(...) una geografia militante, que luche por una sociedad
mas justa. (...) un andlisis geografico como instrumento de libera-
cién del hombre”.3 Es en esa perspectiva de privilegiar el lugar geo-
gréfico que se puede registrar la contribucién de Milton Santos. Re-
conociendo la necesaria obligatoriedad de la relacién entre tiempo y
espacio, Santos propone “(...) una geografia critica que aprehenda
ese espacio como categoria y como anélisis concreto. La ausencia
del espacio en los estudios de geografia fue el foco de la critica del
autor” %% Y como sefiala Rosa S. Alba, Milton Santos supo examinar
con profundidad la crisis de la geografia tradicional y defender las
condicionantes de su transposicion. Ciertamente, fue el cientista so-
cial que pensé profundamente “la epistemologia de la geografia, ela-
borando y reelaborando nuevos conceptos y categorias capaces de

53 PELUSO, Luis A., op. cit., p. 44. _
54 Ibidem, pp. 59-60; FREIRE, Paulo, Conscientizagdo, p. 81; del mismo autor, Pedagogia

do oprimido, pp. 211-217. v
55 Robert MORAES, A. C. apud VIVAR FLORES, Alberto, Antropologia da libertagao la-

tino americana, Sao Paulo, Paulinas, 1991, p. 45.
56 ALBA, Rosa Salete, “O pensamento de Milton Santos: o filésofo da geografia™, en

Revista Grifos, Chapec6, Argos, 2001, p. 160.
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comprender el mundo actual, contribuyendo, asi, con la renovacién
de la geografia”.*’ Por lo tanto, la obra de Milton Santos, al introdu-
cir nuevos recortes para la reconstruccion dialéctica del espacio y
del territorio, de los diferentes niveles de los circuitos en las vertica-
lidades y horizontalidades y de las producciones globales y locales,
posibilita los nuevos lugares de la resistencia, de la solidaridad y de
la emancipacion para la espacialidad de una nueva ciudadania.’®

El atraso econémico, la inestabilidad politica y la incapacidad de
encontrar soluciones para los problemas sociales impulsan a pensar en
una “ciencia social critica”. No se trata de pensar una sociologia
cientifica, fundada en presupuestos importados, que inviabiliza tra-
tar de forma real las necesidades de los paises subdesarrollados. Asi,
cabe pautar una teoria socioldgica de los cambios estructurales, una
propuesta critica que pase a alterar, radicalmente, la “situacién que
se repudia (...)", debiendo ser, antes que nada, “una sociologia del
desarrollo de América Latina”.*® Es la opcién por una produccién
nacida de las propias realidades especificas nacionales, sin tomar
como fuente original y exclusiva las matrices o criterios de la teoria
social extranjera. La propuesta central es la defensa de una teoria so-
cioldgica auténtica y militante al servicio de la emancipacién de la
propia realidad nacional.® Estas referencias suponen ain, como con-
sidera Orlando Fals Borda, una “teoria de la subversién” moral y
politica que, rompiendo con la metodologia positivista y con las técni-
cas “objetivistas” de investigacion (defensa de la integracién y del equi-
librio social), y empleando una “investigacion-accién-participativa”,
es capaz de vincular el conocimiento con la accién y la teoria con la
practica, asi como reconocer y poner en practica la “‘sabiduria popu-

57 Idem.

58 Sobre este aspecto, consultar: SANTOS, Milton, O espago do cidaddo, Sao Paulo, Nobel,
1987, pp. 111y sigs.; SANTOS, Milton, Por uma outra globalizagdo: do pensamento iinico a
conscientizagdo universal, 3a. ed., Rio de Janeiro, Record, 2000, pp. 105-113; SANTOS,
Milton, “O retorno do territério”, en SANTOS, M.; SOUZA, Maria Adélia A. de; SILVEIRA,
Maria Laura (orgs.), Territério, globalizagdo e fragmentagao, Sao Paulo, Hucitec, 1994,
pp. 15-20.

% SOTELO, Igndcio, Sociologia da América Latina, Rio de Janeiro, Pallas, 1975, pp. 16,
19-20.

“ RaMos, Guerreiro, Introdugdo critica e sociologia brasileira, Rio de Janeiro, Andes,
1957, pp. 26, 210-211.
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lar” y la “cultura del pueblo”, se trate tanto de comunidades indige-
nas, negras, obreras y campesinas.6!

También, en esa perspectiva de opcién por el pueblo, fundamen-
talmente en la fe y en la confianza de la capacidad de los sectores
populares de América Latina, representada por el indio, el mestizo y
el negro, es que se encuadra la contribuci6n de la antropologia lati-
noamericana. En efecto, se puede pensar en una antropologia a partir
del hombre americano teniendo en cuenta las reflexiones de Rodolfo
Kusch (antropologfa de la sabiduria popular), de Darcy Ribeiro (an-
tropologia dialéctica) y de Alberto Vivar Flores (antropologia de la
liberacién). En sus escritos filoséficos y antropolégicos, Rodolfo
Kusch “centra su atencién en la bisqueda de un pensamiento propio
del hombre americano, tomando como punto de partida el pensa-
miento indigena y popular”.%? La preocupacién de Kusch es revelar
un sujeto popular proveniente de la cultura americana y no europea,
por lo tanto “(...) ir a las entranas de la América indigena para desen-
tranar la luz de su visién del mundo e iluminar, con ella, al america-
no, en su totalidad. En otras palabras, la cultura del mero estar de la
Ameérica primitiva lleva en si una profunda sabiduria que, como sa-
ber vital, puede facilitarnos el sentido intimo de América, justamente
como un camino de redencion y salvacién™.®® De las consideracio-
nes sobre la sabiduria popular de Rodolfo Kusch pasamos a la antro-
pologia dialéctica de Darcy Ribeiro que, también, tiene “(...) en co-
mun una actitud de franca participacién en la vida social. En este
sentido, procura ser una ciencia comprometida con el destino humano
(...)”, colocdndose “al servicio de los pueblos que esta dirigido™.%*
Ya no como una antropologia marcada por un cientificismo que per-
petiia el orden social vigente, sino revelada como el propio instrumen-

6l FALS BORDA, Orlando, El problema de cémo investigar la realidad para transfor-
marla por la praxis, Ta. ed., Bogoté, Tercer Mundo Editores, 1989, pp. 9, 13,27,33 y 87.
Consultar también, del mismo autor, Conocimiento y poder popular. Lecciones con campe-
sinos de Nicaragua, México e Colombia, México, Siglo XXI, s/d.

2 GUADARRAMA, Pablo, La filosofia latinoamericana de la liberacion, pp. 318-319.

63 FORNET-BETANCOURT, Ralil, Problemas atuais da filosofia na hispano-américa,
pp. 88-89. Observar también: MAREQUE, Enrique, “Lineas fundamentales del pensamiento
de Rodolfo Kusch (1922-1979)", en SCANNONE, Juan Carlos (ed.), Sabiduria popular, sim-
bolo v filosofia, Buenos Aires, Ed. Guadalupe, s/d., pp. 91-110. _

¢ RIBEIRO, Darcy, Os brasileiros, 1. Teoria do Brasil. 6a. ed., Petrépolis, Vozes, 1981,

pp. 20-21.
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tal critico, capaz de examinar el proceso de formacién civilizatorio y
los problemas de subdesarrollo de los pueblos latinoamericanos, asi
como el mecanismo adecuado para analizar las estructuras de poder
condicionantes y las posibilidades de desarrollo auténomo de las
sociedades presentes en América Latina.®> Subsiste, por lo tanto, el
esfuerzo por una antropologia comprometida con “la praxis por la
liberacién del hombre latinoamericano, hasta ahora considerado ‘no-
hombre’ por los centros de poder”, una ciencia que contribuya para
salir de la opresi6n y para erradicar el sufrimiento humano.%6

F. Una teoria politica para la liberacion

El intento humano multidimensional (social, econémico, filosé6fico,
cultural) no estarfa completo sin las reflexiones acerca de un pensa-
miento politico que, oponiéndose a las diversas formas histéricas de
colonizacién y servilismo, sea capaz de contribuir para la afirmacién
de la identidad y la solidaridad latinoamericana. Ese oficio de reve-
lar la conciencia de nuestra especificidad, y apuntar la direccién po-
litica rumbo a nuestra unidad auténtica, ocupé la trayectoria de innu-
merables y destacados intelectuales activistas como, entre tantos, el
cubano Jos€ Marti, en el siglo XIX, y el peruano José Carlos Maridtegui,
en el siglo XX.

Patrono de la independencia de las Antillas y, particularmente, de
Cuba, José Marti (1853-1895) defiende la unidad de la familia ame-
ricana en la lucha contra la dominacién y a favor de la liberacién. En
su célebre estudio Nuestra América manifiesta que los pueblos de
América deben superar las divisiones internas y superar el colonia-
lismo cultural que ha engendrado siempre la imitacién servil de los
modelos culturales europeos y norteamericanos.5” Marti no ignora,
como recuerda Roberto Fernandez Retamar, las grandes realizacio-
nes de los paises metropolitanos, tampoco sus limitaciones y explo-

 RIBEIRO, Darcy, América Latina: a pétria grande, Rio de Janeiro, Guanabara, 1986,
pp. 107 y sigs.

% VIVAR FLORES, Alberto, Antropologia da libertagdo latino-americana, pp. 7-9 y 146.

7 Cfr. GONZALEZ, Ignacio Delgado, “La realidad americana en el pensamiento de José
Mart{: Nuestra América”, en SORIANO, Antonio Heredia (coord.), Mundo hispdnico-Nuevo
mundo, Visi6n Filos6fica, Salamanca, Ed. Universidad Salamanca, s/d. pp. 257-263.
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taciones; por eso la urgencia de crear un pais nuevo, pensado a partir
de su propia realidad, o sea, de una América mestiza, “donde se mez-
clan descendientes europeos, indios y africanos”.%® Al enfatizar lo
genuino y lo autéctono de “nuestra América”, José Marti en su fer-
vor americanista y en su protesta contra las practicas politicas expor-
tadas de Europa sefiala que el

(...) buen gobernante en América no es el que sabe c6mo se gobiernan el
alemdn y el francés, pero si aquel que conoce de qué elementos est4 consti-
tuido su pais, y cémo puede guiarlos [las pricticas politicas] conjuntamente
para llegar, por métodos e instituciones nacidas del propio pais. (...). El go-
bierno debe nacer del pais. El espiritu del gobierno debe ser el del pais. (...).
El gobierno no es més que el equilibrio de los elementos naturales del pais.
Es por eso que el libro importado fue vencido, en América, por el hombre
natural. Los hombres naturales vencieron a los letrados artificiales. El mes-
tizo autéetono vencié al criollo exético.”

Las afirmaciones politicas de esa personalidad que, sin dejar de
ser un revolucionario democratico, mezcl6 originalidad, romanticis-
mo, idealismo y nacionalismo paut6 siempre por descubrir, defender
y recorrer el camino propio de una América Latina criolla, confluen-
cia solidaria de todas las razas.”® La propuesta de una civilizacién
mestiza latinoamericana, constituida por la identidad y originalidad
del pueblo nativo emancipado, estd proclamada, por lo tanto, con las
palabras de Delgado Gonzilez, en las tesis martinianas presentes en
su conocido ensayo “Nuestra América”

a) “Las viejas leyes europeas no tienen validez para los nuevos

pueblos de América”.

b) “El nuevo hombre americano amarrado a sus raices naturales
no rechaza la auténtica civilizaci6n, siempre que €sta sea res-
petuosa””! con la cultura aut6ctona periférica.

68 RETAMAR, Roberto Ferndndez, “Introdugdo a José Marti”, en MARTI, José, Nossa
América. Antologia, Sao Paulo, Hucitec/Associagdo Cultural José Martf, 1983, p. 39.

6 MART, José, Nossa América. Antologia, pp. 195-197.
7 Ver: MALDONADO-DENIS, Manuel, “Mart{ y Fanon”, en ZEA, Leopoldo (comp.), Fuen-

tes de la cultura latinoamericana, México, FCE, vol. 1, 1993, pp. 415-426.
7' GONZALEZ, Ignacio Delgado, op. cit., pp. 265-267.
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¢) Asi, brota una nueva cultura en el interior del alma del propio
pueblo latinoamericano y en el orgullo de integrar “nuestras
republicas dolorosas de América, levantadas entre las masas
mudas de indios (...) y los brazos ensangrentados de una cente-
na de apdstoles”.”? Se trata de una de las mds fuertes contribu-
ciones del ideario martiniano, el reconocimiento y la confianza
de la originalidad de las tierras de “nuestra América”, de esas
naciones que, a diferencia de la contraposicion de Domingo
Sarmiento, “no hay batalla entre la civilizacion y la barbarie,
sino entre la falsa erudicién y la naturaleza. (...) Conocer el
pais, y gobernarlo conforme el conocimiento, es el tinico modo
de librarlo de tiranias. La universidad europea debe dar lugar a
la universidad americana. La historia de América, de los incas
para acd, debe ser ensefada minuciosamente, aunque no se
ensefie la de los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferi-
ble a la Grecia que no es nuestra”.”

En suma, esta nueva América de José Marti se afirma en la uni-
dad, en la independencia y en la autonomia cultural, marcada pro-
fundamente por un pensamiento particular y auténtico, resultante de
la sintesis de lo primitivo y de las civilizaciones purificadas.

Ademads de José Marti, otra figura destacadas en el ambito de las
ideas politicas y, posiblemente, uno de los mayores intelectuales
latinoamericanos del siglo XX, el peruano José Carlos Maridtegui
(1895-1930) fue, también, el primer y el méds importante pensador
marxista producido en América Latina. En sus diversos escritos filo-
soficos y sociopoliticos, entre los cuales sus Siete ensayos de inter-
pretacion de la realidad peruana, Mariitegui desarrollé un modelo
de pensamiento latinoamericano original, fundado en pardmetros de-
lineados por el socialismo y con sus raices en las antiguas civiliza-
ciones precolombinas.” Su critica ilustrativa de la realidad sociopo-
litica de América Latina y los problemas de la estructura agraria de
Pert lo llevaron a trabajar en un proyecto de transformacién radical

72

* MARTI, José, op. cit., p. 195.
3 Ibidem, p. 197.

™ Cfr. SANTIAGO, Gabriel L., op. cit., p. 118; BELLOTTO, Manoel L.; CORREA, Anna
Maria M. (orgs.), José Carlos Maridtegui: politica, Sao Paulo, Atica, 1982, pp. 30-31.
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de 1a sociedad de su época, viabilizando, como alternativa histérica,
un socialismo indo-americano referido a las relaciones de produc-
cién nacionales y a la recuperacion de la tradicién de cooperacién y
solidaridad de las comunidades incaicas.”

El problema y la defensa indigena constituyeron una de las pre-
ocupaciones politicas centrales de Maridtegui. En ese contexto, su
admiracion por el pasado andino queda de manifiesto cuando reco-
noce que “no es la civilizaci6n, no es el alfabeto del blanco, lo que
ennaltece el alma del indio. Es el mito, es la idea de la revolucion
socialista. La esperanza indigena es totalmente revolucionaria. El
mito, la idea en si misma, son agentes decisivos del despertar de
otros viejos pueblos (...), ha de ser el pueblo inca, que consgruyé el
maés desarrollado y arménico sistema comunista (...). El §oc1ahsn_10
les ensefi6 a colocar el problema indigena en nuevos términos. DC_]Z}-
mos de considerarlo abstractamente como problema social, econo-
mico y politico”.7® ' b

Ciertamente, Maridtegui retoma el “comunismo ag‘f_ang inca para
crear un programa de desarrollo socialista en que el 'T‘S“Q se puede
expresar y realizar como indio”.7” Se trata de la espec1f1<31dad fie un
socialismo capaz de convertirse en sfmpqlo de la autonomia 1nd|t<l;f:pa.
Es el pasaje histérico de la Indo-América, para un modell.o plo 1}(1;;2
como exigencia de autonomia propia y concreta. Eso explica la1
medular de Maridtegui: “La soluc16n' del p_roblcma del m;ho ltnﬁﬂfg
que ser una solucion social. Son los indios quienes deben r_e; izarla 1:0-

Ademas de integrar el indigenismo al so.ciahsmp, Marll teglln Bién
clama, en la implcmentacién de la revolucion sc_)cm.ll’sta(,i also uci(’m
concreta de la cuestién nacional, pues la constitucion de a nac

i i i i6 al y econémica.”” Asi, 1a
latinoamericana pasa por la liberacion social y

Ratl, O marxismo na América Latina, Sao Leopoldo,

75 Cfr. FORNET-BETANCOURT, . A\mér : ‘¥
lige ntonio, “Maridtegui, primer marxista de Améri

Unisinos, 1995, pp. 120-135; MELIS, A
[ .457-483, vol. 3. :
en 27:5 AM&E?E’?L:%?J(IC?:)T;.é;,;é;‘g;yf ensaios de interprelagdo da reahdsde gmiﬁgli :Lol
Paulo AIfa-Omega‘ 1975, pp. 21-22. Verificar, igualmente, textos c‘jcc;gglo ;)Z e png
en LO;NY Michael, 0 marxismo na América Latina. Uma antologia de
Sao Pauk;, Perseu Abramo, 1999, pp- 102—! 19:
7 FORNET-BETANCOUR, Ratil, O marxismona
78 MARIATEGUI, José Carlos, op. cit., - 3l.
9 Cfr. FORNET-BETANCOURT, Rail, p. 131.

América Latina, p- 126.
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naturaleza de ese socialismo, construido a partir del colectivismo
autéctono, es expresada de manera incisiva por Maridtegui: “el pen-
samiento revolucionario, es inclusive el reformista, ya no puede ser
liberal, sino socialista. El socialismo no aparecié por casualidad,
imitacién o moda en nuestra historia, como imaginaban algunos es-
piritus superficiales, sino como una fatalidad histérica. (...) No es
posible ser realmente nacionalista y revolucionario sin ser socialis-
ta”.%0 En otro pasaje, en la conmemoracion del aniversario de la Re-
vista Cultural Amauta, la cual dirigi6 y utiliz6 como instrumento de
su accién politica, Mariategui renueva su ideario al proclamar que
“el socialismo no es, ciertamente, una doctrina indo-americana. Como
ninguna doctrina, ningin sistema contemporéneo lo es ni lo puede
ser. El socialismo, aunque haya nacido en Europa, como el capitalis-
mo, no es, tampoco, especifico ni particularmente europeo. Es un
movimiento mundial, del cual no se sustrae ninguno de los paises que
se mueven dentro de la érbita de la civilizacién occidental. (...). El
socialismo estd en la tradicién americana. La mds avanzada organiza-
cién comunista, primitiva, que registra la historia, es la inca. No quere-
mos, ciertamente, que el socialismo sea en Ameérica su calco y copia.
Debe ser creacién heroica. Tenemos que dar vida, con nuestra propia
realidad, en nuestra propia lengua, al socialismo indo-americano”.?!
Por 1ltimo, cabe observar que estos dos grandes, gigantes politicos
de América Latina, José Marti y José Carlos Mariategui, aunque,
viviendo en momentos distintos pero unidos por el afio de 1895 (muer-
te de Marti y nacimiento de Maridtegui), influyeron en las generacio-
nes posteriores en pro de la lucha por una sociedad latinoamericana
més auténtica, justa e independiente. Tanto Marti como Mariategui
se opusieron a la politica excluyente del elitismo local, a la hist6rica
expropiacion colonialista (Europa y Estados Unidos) y a las diversas
précticas tradicionales de dependencia cultural. Ambos fueron inte-
lectuales revolucionarios y militantes que supieron responder a los
“imperativos de autenticidad y de compromiso radical””®? con la cau-

80 MARIATEGUI, José Carlos, “Prélogo a tempestade nos Andes”, en LOWY, Michael,
op. cit., p. 106.

81 MARIATEGUI, José Carlos, “Aniversdrio e balango”, en BELLOTTO, Manoel L.; CORREA,
Anna, op. cit., p. 93.

82 MALDONADO-DENIS, Manuel, op. cir., p. 425.
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sa de las necesidades histéricas de liberacién de los pueblos latino-
americanos.

IV. UN PENSAMIENTO CRITICO A PARTIR DE LA LIBERACION
LATINOAMERICANA

Una vez delineados la naturaleza y los miltiples subsidios teéricos
de modelos de liberacién, se avanza para discutir las posibilidades de
un pensamiento critico, capaz de expresar y sustentar la practica po-
litica y juridica en la perspectiva de América Latina.

Antes que nada, se explican las nociones de qué es “critica” y de
qué es “pensamiento latinoamericano”, sus especificidades, aproxi-
maciones € interacciones.

Para comenzar, es necesario sefialar los diversos sentidos que se
desprenden de la “critica”, formulaci6n que no deja de ser ambigua y
amplia, pues representa innumerables significados, swnd'o interpre-
tada y utilizada de formas diversas en el espaci_o y en el tiempo. Por
otra parte, la “critica” surge como elaboracion n’lstrumefnyal dinémi-
ca que traspasa los limites naturales de las teorias t'radncmnales, no
ateniéndose apenas a describir lo que estd gstableado 0 a contem-
plar, equidistantemente, los fenémenos sociales y reales.® Se reco-
noce, aidn, que la “critica” puede revelar

(...) aquel conocimiento que no es dogmitico, ni pe@aqente, sino que exis-
te en un continuo proceso de hacerse a si mismo. Y, sngunenfip lztpostcu‘)n de
que no existe conocimiento sin praxis, el conocimiento “critico seria aquel
relacionado con cierto tipo de acci6n que resulta de la transformaci6n d.e la
realidad. Una teoria “critica” solamente puede tener como resulta_do la !1be-
racién del ser humano, pues no existe transformacién de la realidad sin la

liberacién del ser humano.*

Como proceso historico identificado a lo_ utépico, a lo radica_l y a(lio
desmitificador, la “critica” asume la “funcién de abrir alternativas de

“Matrizes teéricas para se repensar uma critica no

™ o Werkhal e SERES dos, BAURU, Ite, nim. 25, abr/jul 1999,

direito”, en Revista do Instituto de Pesquisas e Estu

p. 102. . |
8 FREIRE, Paulo, en WOLKMER, Antonio Carlos,

critico, 4a. ed., Sao Paulo, Saraiva, 2002, pp. 3-4.

Introdugdo ao pensamento Juridico
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accion y margen de posibilidades que se proyectan sobre las continui-
dades histéricas”.®> Una posicién “critica” ha de ser vista, por lo tanto,
no solo como una evaluacion critica “de nuestra condicion presente,
sino critica al trabajar en la direccién de una nueva existencia (...)”.%6

Teniendo en cuenta la critica como instrumento de ruptura y de
liberacién, la cuestién que se plantea a continuacién es como viabili-
zarla en la insercién de un pensamiento marcado por la identidad
latinoamericana. Aunque engendrado histéricamente por disconti-
nuidades y flujos deterministas alienigenas, se puede creer en la exis-
tencia de un pensamiento latinoamericano. Seguramente, como se-
nala Gabriel L. Santiago, “tomar como punto de partida la necesidad
de un pensamiento propio” latinoamericano,

es afirmar una ideologia regionalista que se construye sobre una visi6n par-
ticular, necesidad primaria para tornarse universalista. Es la dependencia
latinoamericana que impide que ese pensamiento no logre liberarse de sus
dos aspectos caracteristicos: su servilismo en relacién a los grandes centros
mundiales o su oposicién militante a lo que se produce alla afuera, en la
ilusién de construir por oposicién algo original ¥’

En realidad, el pensamiento latinoamericano contenido, explicita
o implicitamente, en la produccién cultural de sus autores refuerza
la premisa de que lo importante “(...) no es intentar afirmar tal pensa-
miento como verdad o como aquel méds adecuado a la regién, sino,
por el contrario (...)",* es aquella manifestaci6n apta para instrumen-
tar la fuerza de su critica en el sentido de contribuir a la desconstrucci6n
de las viejas précticas del saber y del poder dominantes.

En efecto, la edificacién de un pensamiento critico latinoamerica-
no no implica la total negacion o ruptura radical con otras formas de
conocimiento heredadas del iluminismo y producidas por la moder-
nidad europea, sino un proceso dialéctico de asimilacién, transposi-
cién y reinvencién. Se trata de ir efectivizando como dice Salazar
Bondy, una priéctica cultural critica en que la realidad histérica ird
construyéndose, es un trabajo de recreacién en la direccién emer-

¥ HABERMAS, Jtirgen, en SANTIAGO, Gabriel L., op. cit., p. 44.

% QUINNEY, Richard, en WOLKMER, Antonio Carlos, /deologia, Estado e Direito, p. 5.
8 SANTIAGO, Gabriel L., op. cit., p. 27.

8 Idem.
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gente para el nuevo proyecto de emancipacién, sintoma genuino y
auténtico de un pensamiento critico orientado politicamente hacia la
desalienacién y para la liberacién.®?

Como ya se alert6 en otro momento,” sobre una teoria en la que el
pensamiento de perspectiva critica opera en la bisqueda de liberar al
hombre de su condicién de alienado, de su reconciliacién con la na-
turaleza no-represora y con el proceso histérico por €l modelado. La
“critica’” como saber y practica de la liberacién debe demostrar hasta
qué punto los individuos estén cosificados y modelados por los de-
terminismos histéricos, pero que no siempre estdn concientes de las
ideas inculcadas hegeménicamente, de las opresiones disimuladas y
de las falacias ilusorias del mundo objetivo/real. El pensamiento cri-
tico tiene la funcién de provocar la autoconciencia de los sujetos
sociales oprimidos que sufren las injusticias por parte dg los' sectores
dominantes de los grupos privilegiados y de lgs formz‘l‘s instituciona-
lizadas de poder (local o global). En ese §ent1do, la “critica” como
dimensi6én epistemolégica e ideoldgica tiene un papel pedagoglco
altamente positivo en la medida en que se tr_ansforma en un 1_nstnlx—
mento operante adecuado para el esclarecimiento, la resistencia y la
emancipacion, llendo al encuentro de los dqseos, intereses y necesi-
dades de todos aquellos que sufren cualquier forma de discrimina-

i6 otacién y exclusion. : .
Clolg,eeixgrl)llal modo),l para constituir la cultura ético-flloséflca de la
alteridad, a través de ciertas categon’as' emergentes (tpgallc‘)l?d, exte-
rioridad, autonomia, emancipacion, sohdarldgd y justicia), ur; pen-
samiento critico en la perspectiva latinoamericana, sea como orma
de destruccién de la dominacion, sea como mstru.ment.o pedagdgi-
co de la liberacién, implica dos condiciones esenciales:

a) Seinspiraen la “praxis concreta” y en’l'a situapxén hnstlénca dtz
las estructuras socioeconémicas de America Latina, secularmen

expropiadas, dependientes, marginadas y colonizadas.

iento latinoamericano, p. 526.
. NDY, A., en ZEA, Leopoldo, El pensamien : =
20 g}rLC\/ZgLRK?AgR, Antonio Carlos, “Matrizes tedricas para se ,'ep;qsar u:l:ll :;fnpc: r;: c]h‘rfznto
102- 163 También constatar: Introdugao ao pensamento jurxl dico C‘uridi;-o [.:undamen_
o Tales valores emergentes son discutidos en la obra: Pluralismo j \

tos de uma nova cultura no direito, pp- 261-273 y 337-344.
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b) Las categorias teéricas y los procesos de conocimiento se en-
cuentran en las propias culturas teolégica, filos6fica y socio-
politica latinoamericanas.”> En ese aspecto, cabe incorporar
las bases generadoras de un pensamiento periférico autéctono
de vanguardia, advenidos tanto de la Teologia (Gustavo Gutiérrez,
Hugo Assmann, Clodovis y Leonardo Boff) y de la Filosofia
(Enrique D. Dussel, Augusto Salazar Bondy, Leopoldo Zea,
Alejandro Serrano Caldeira, Raiil Fornet-Betancourt) como de
la Economia (Rui Marini, Theotdnio dos Santos, Celso Furtado,
Franz J. Hinkelammert), de la Geografia (Milton Santos), de
la Pedagogia (Paulo Freire), de la Sociologia (Fals Borda), de la
Antropologia (Darcy Ribeiro), de la Politica (Jose Marti, José
Carlos Mariategui) y del Derecho (Jesis Antonio de la Torre
Rangel, David Sanchez Rubio).

V. PARA UNA FILOSOFiA CRITICA DE LA POLITICA
Y DEL DERECHO EN AMERICA LATINA

Habiendo esbozado la naturaleza, los intentos y las condiciones de-
terminantes de un pensamiento critico en la perspectiva latinoameri-
cana, hay que examinar, por tltimo, de qué forma esa formulaci6n
podra sustentar una nueva cultura en la politica y en el derecho.
Teniendo en cuenta los conceptos de “critica”, como expresién
del conocimiento radical desmitificador, y “liberacién”, como trans-
posicién de lo instituido opresor y como afirmacién de la exteriori-
dad auténtica del otro, pasamos, ahora, a la clara conexién con lo
que es politica y derecho como instrumentos de saber epistemol6gi-
co y de prictica operacional. En concreto, el “criterio” original de
toda y cualquier filosofia critica de la politica y del derecho seré
expresar la defensa de los principios basicos de la vida humana dig-
na, y de la libertad y de la justicia.”® Seguramente, el saber critico de
la liberacién, ya no debera ser apenas una “teoria de la libertad” como
discurso de denuncia de la opresién y de la dependencia, sino que

% Segmentos de ideas escogidos de: Pluralismo juridico. Fundamentos de uma nova
cultura no direito, pp. 268-269.

93 Cfr. SANCHEZ RUBIO, David, Filosoffa, derecho y liberacién en América Latina, pp.
180-183.
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deber4 contribuir para desarrollar mecanismos concretos de actua-
cion y ejecutar practicas efectivas de transformacion de las estructu-
ras vigentes.

Es en esa perspectiva que una filosoffa politica critica, teniendo en
cuenta la liberacion, asume la responsabilidad de instrumentar la ra-
z6n de ser y la justificativa de luchar contra lo que Enrique Dussel
designa “la no-verdad, la no-validez (deslegitimacién), la no-efica-
cia de la decisién, norma, ley, accién, institucién u orden politico
vigente e injusta desde la perspectiva especifica de la.victima”.?* De
esta manera, la politica critica revela un diagnéstico cientifico y una
praxis transformadora de las patologias de lo instituido y de las di-
versas formas de la “negatividad material” (miseria, marginalidad,
exclusién, negacion de la ciudadania). El punto de partida de la poli-
tica critica es la “negatividad material”, factor determinante para que
el orden politico vigente imposibilite la “reproduccién de la vida™ y
la “participacion” legitima y democratica de los “oprimidos del pro-
ceso de globalizacién, de las clases explotadas, de las poblaciones
autéctonas excluidas, de los marginados, de los inmigrantes pobres
y de tantos otros grupos sociales victimados (...)".” La politica criti-
ca debe comprometerse con los “actores sociales diferenciados y
excluidos”, buscar “organizar los movimientos sociales necesarios™
y contribuir para edificar “positivamente alternativas a los sistemas
politico, juridico, econémico, ecologico y educativo vigentes (...)”‘.""
La verdadera filosoffa politica critica, que sobrepasa el particularis-
mo critico posmodernista, pautada en el decir de Dussel, por estrate-
gias critico-emancipadoras, desencadenando luchas en diferentes
< ‘frentes de liberacion’ (de los excluidos, de los pobres, de las razas
discriminadas, de los sexos oprimidos, de los viejos descartados, de
los nifios explotados, de los pueblos ignorados, de las culturas ani-
quiladas, de las etnias despreciadas)” y afirmando gl desarrollo de la
vida y de la libertad humanas en su dimension umversal. En suma,
la filosoffa critica de la politica debe actuar asumiendo la responsa-
bilidad por lo otro y contribuyendo a implementar estructuras politi-

9% DusSEL, Enrique, Hacia una filosofia politica critica, Bilbao, Desclée de Brouwer,

2001, p. 54.
95 Ibidem, pp. 58-59.
% Ibid., p. 60.
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cas justas y legitimas, mediante “nuevas normas, leyes, acciones,
instituciones (...) politicas”.?

De igual modo, al discutirse y al proyectarse una nueva filosofia
politica, no menos relevante es extender la problematizaci6n a la cues-
tién de una juridicidad critica, bajo la perspectiva latinoamericana.

Es imprescindible también, para cualquier reflexi6n sobre dere-
cho y justicia, tener como punto de partida el paradigma de la “vida
humana”. En la 6ptica de las premisas orientadoras de la ética de la
liberacién, Enrique Dussel advierte la necesidad de la vida humana
para el desarrollo y la instauracién de una realidad social, justa, que
pase a restaurar “(...) la dignidad negada a la vida de la victima, del
oprimido o excluido”.%® Esta perspectiva de la alteridad que prioriza
al ser humano concreto, se manifiesta en la fundamentacién critica de
otra juridicidad y en la condici6n real de emergencia de nuevos dere-
chos esenciales. De ese modo, frente a los grandes paradigmas de la
tradicién occidental (ser, conocer y comunicacién),’ Dussel presen-
ta, en la transposicién de la totalidad excluyente y en la dimensién,
ahora, de la exterioridad liberadora, elementos criticos de una ética
centrada en el “Otro”, base para repensar la cuestion de la justicia y
de los derechos humanos.

Asi, el concepto de liberacién, extraido de la ética de la alteridad
de Dussel, ha favorecido el surgimiento de un anlisis critico de la
juridicidad formalista y opresora por parte de jusfilésofos como Je-
siis Antonio de la Torre Rangel (México), David Sanchez Rubio (Es-
pafia) y Celso Ludwig (Brasil).

Hay que considerar, como afirma Jesis Antonio de la Torre Rangel,
que el derecho tiene su raiz en el ser humano. Sin duda, “es el Otro,
desde la exterioridad, quien dar4 siempre la pauta de una bisqueda
histérica de la vigencia real de los derechos humanos, de la justicia y
del bien comin”.'%° Més especificamente, con las palabras de Torre

97 Ibid., p. 64.

% DusSEL, Enrique, Etica da libertagdo. Na idade da globalizagdo e da exclusao,
Petré6polis, Vozes, 2000, p. 93.

99 Ver: AZEVEDO, Mdnica Louise DE, “Direito humanos e filosofia da libertagao”, en
Revista Argumenta, Jacarezinho, Fundinopi, 2001, pp. 184-185.

100 TORRE RANGEL, Jestis Antonio DE LA, Derechos humanos desde el jusnaturalismo
histérico analégico, México, Pormia/UAA, 2001, p. 100.
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Rangel, la juric_iicidad f'qodexjna, por ser alienante, serd sobrepasada
por un pensamiento critico-filoséfico que tenga en cuenta la

(...) lucha del pueblo por justicia, cuando el otro sea reconocido como otro.
El primer momento serd reconocer la desigualdad de los desiguales, y a
partir de ahi vendrd el reconocimiento pleno no ya del desigual, sino del
distinto portador de la justicia en cuanto otro. El derecho perdera su genera-
lidad, su abstraccion y su impersonalidad. Es el rastro del otro como clase
alienada que provoca la justicia (...). Por esa razén, (...) la bisqueda de la
Justicia concreta rompe con todo un aparato juridico que sélo existe para
mantener el lucro y el poder.'”!

En otra juridicidad critica que parte de los aportes de Dussel y
Hinkelammert, Sdnchez Rubio muestra igualmente que la liberacion
se legitima como expresion de la lucha de los excluidos por sus dere-
chos. De hecho, al relacionar liberacién con justicia y derechos huma-
nos, el profesor de la Universidad de Sevilla, deja claro que, “(...) ha-
blar de liberacién es apostar por determinada concepcion de Justicia
cuya opcién son los pobres y que, en el contexto actual, se manifiesta
(...) con las victimas del sistema social capitalista”.!°? Eso explica la
razén del concepto de justicia volverse tan importante en América
Latina. Precisando alin més, Sanchez Rubio puntualiza que la justicia
reclamada por los colectivos marginados y por los pobres excluidos de
sus derechos, se revela como la fuente més auténtica “(...) de toda
lucha contra situaciones de explotacién. El derecho a la vida y el dere-
cho a la libertad entendida en un sentido tanto individual como colecti-
vo, modelan el espacio minimo a partir del cual la dignidad humana es
desarrollada en los contextos de adversidad, miseria y dominacion”.'%?

Por su parte, el jusfilésofo de Curitiba, Celso L. Ludwig, sumén-
dose a la reflexién sobre una juridicidad critica como filosofia juridi-
ca de la alteridad, corrobora en la proposicion dusseliana de que es a
partir del concepto epistemoldgico de exterioridad “(...) que se pue-
de romper el sentido de lo justo totalmente. La justicia, por lo tanto,
no es un acto de concesién dentro de la totalidad, sino una exigencia

101 TORRE RANGEL. Jestis Antonio DE LA, El derecho que nace del pueblo, Aguascalien-

tes, Cira, 1986, p. 56. 1§ o ‘
102 §ANCHEZ RUBIO, David, Filosofia, derecho y liberacién em América Latina. p. 178.

193 Jhidem, pp. 157 y 180.
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que parte de la exterioridad y que debera ser evaluada, buscada y
construida con base en la realidad histérica concreta, protagonizada
por el pobre/oprimido. Asf, la exterioridad es fuente axiolégica de
exigencia de justicia”.!%

En efecto, el pensamiento critico, forjado en la denuncia y en la
lucha de los propios oprimidos contra las falsas legitimidades y las
falacias opresoras del formalismo legalista de la modernidad, sirve
de base para una auténtica y genuina filosoffa juridica de la alteridad.
Reconoce Dean F. B. de Almeida que, al contribuir para superar el
formalismo juspositivista, la propuesta de la alteridad juridica lati-
noamericana “(...) representa una nueva postura prictico-reflexiva
(...) rompiendo con la hegemonia del pilar regulacién y con el mito
de la modernidad norteamericana”.!%

En suma, en esas condiciones orientadas por una filosofia juridica
critico-libertaria, las practicas de juridicidad se evaden del indivi-
dualismo sistemético dé dominacién para transformarse en instru-
mento democratico-pedagégico de cambio social. Esta filosofia juri-
dica de la alteridad, incorporando las necesidades fundamentales
(libertad, justicia, vida digna y derechos humanos) de los nuevos
sujetos, posibilita el verdadero descubrimiento del Otro, un derecho
que revela por encima de todo la dignidad del Otro, que lo respeta y
lo protege. El derecho orientado hacia la liberacion deja de legitimar
y asegurar los intereses de los sectores sociales dominantes “(...) para
transformarse en el instrumento vivo de humanizacién de la socie-
dad latinoamericana (...)”.10¢

VI. CONSIDERACIONES FINALES

Los conceptos aqui presentados resaltaron la necesidad de buscar y
reconocer las fuentes de un pensamiento gestado a partir de la propia

194 L uDWIG, Celso L., en SILVA FILHO, Jose Carlos MOREIRA DA, Filosofia juridica da
alteridade, Curitiba, Juru4, 1998, p. 242. Sobre las relaciones entre la filosoffa de la libera-
cién de Enrique Dussel y la filosofia jurfdica bajo un enfoque critico, consultar: LUDWIG,
Celso Luiz, A alternatividade juridica na perspectiva da libertagdo: uma leitura a partir da
filosofia de Enrique Dussel, Dissertagdo de Mestrado, UFPR, 1993.

105 ALMEIDA, Dean Fabio Bueno DE, América Latina: filosofia juridica da alteridade,
Curitiba, 2002, p. 24, mimeo.

106 ALMEIDA, Dean Fabio Bueno DE, op. cit., p. 25.
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realidad histérico-social latinoamericana y que, teniendo en cuenta
los principios de la “vida humana™ negada, de la “critica” y de la
“liberacién”, sea capaz de motivar la reinvencién de la teoria y de
la practica, en el &mbito de la politica y del derecho. Se constat6 que,
por un lado, la filosofia politica debe contribuir en la produccién de
un conocimiento que sirva para una praxis transformadora de las
patologias de lo instituido y de las diversas formas de “negatividad
material” y, por otro lado, que la juridicidad, marcada por la alteridad
debe comprometerse con la superacién del viejo formalismo
juspositivista, y engendrar una legalidad liberadora como legitima-
ci6én de la exterioridad del Otro, expresién mds auténtica de la vida
humana justa y emancipadora.

Se trata, por lo tanto, del esfuerzo de liberacién y humanizacion
en la redefinicién de un nuevo hombre y de un nuevo cuadro societario
para América Latina. En este intento de forjar una dimensién nueva
y universal de la vida humana con dignidad es que se justifica la
construccién teérica de un genuino pensamiento fundado en raices
autéctonas, pues, como recuerda Alejandro Serrano Caldeira,'”’ las
posibilidades y el significado del pensar latinoamericano no sélo tie-
nen en cuenta la “reabsorcién critica del pensamiento occidental”,
sino que, sobre todo, al representar la praxis de las sociedades emer-
gentes, explicita conceptos y categorias de un pensamiento nuevo y
liberador con identidad propia.

107 SERRANO CALDEIRA, Alejandro, Filosofia e crise. Pela filosofia latino-americana,
Petrépolis, Vozes, 1984, pp. 92-93.
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