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[. INTRODUCCION

Entre el 29 de mayo y el 2 de junio de 1537, el Papa Paulo 111 dio tres
documentos de enorme importancia para la Iglesia indiana en gene-
ral y para la [glesia novohispana en particular; tres documentos que
implican la defensa de los derechos de los indios: la Pastorale Officium,
la bula llamada Altitudo divino consillii y 1a enciclica Sublimis Deus,
siendo esta ltima una auténtica declaracién de derechos inherentes
atodos los hombres y de libertad de los pueblos. La enciclica Sublimis
Deus era producto del pensamiento y la acci6n de varios misioneros
indianos; en su inspiraci6n y solicitud al Papa, destacan las siguien-
tes intervenciones: informes y acciones concretas del dominico
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Bernardino Minaya; una célebre carta del primer obispo de Tlaxcala,
el dominico Julidn Garcés; una carta del obispo de México, el fran-
ciscano Juan de Zumdrraga; varios escritos del dominico fray
Bartolomé de las Casas, destacando su primer libro conocido como
Del iinico modo; y las opiniones vertidas por los obispos y religiosos
novohispanos en las juntas apostélicas de mediados de 1536, cele-
bradas en la ciudad de México.

La enciclica Sublimis Deus es, sin duda, una primera declaracién
universal de derechos humanos, producto de un reconocimiento pre-
vio de esos derechos, hecho por un pufiado de misioneros que supie-
ron reconocer en el indio al otro hombre, esto es a seres distintos de
ellos, pero tan seres humanos como ellos mismos. Se trata de un
fruto ya maduro, que implica el comienzo de la consolidacién de la
teoria hispanoamericana de los derechos humanos.

Aunque ya en varios trabajos lo hemos expresado,' resulta oportu-
no reiterar aqui el hecho de que durante una mesa de trabajo en el “II
Seminario La Universidad y los Derechos Humanos en América La-
tina”, celebrado en la Universidad Iberoamericana de la ciudad de
México en noviembre de 1990, le escuchamos al padre José Aldunate,
de la Compaiia de Jesus, hacer una certera afirmacién cuando dijo
que sobre los derechos humanos existen dos tradiciones tedricas: la
de la Ilustracién, ligada a la Revolucién francesa y a la Independen-
cia de Estados Unidos, de corte eminentemente individualista; y otra
tradicién, que nace en América Latina con Bartolomé de las Casas y
el grupo de los primeros evangelizadores que pensaban como €I, ca-
racterizada por concebir los derechos humanos a partir del pobre.?
Hasta aqui las importantes palabras de Aldunate.

Cada una de esas tradiciones teéricas sobre los derechos humanos
tiene una filosofia juridica en la cual hunde sus raices. La de la Tlustra-
ci6n apela te6ricamente a la llamada Escuela del Derecho Natural, que
se desarrolla a lo largo de los siglos XVIl y XVIII; es de corte racionalis-

! Cf. Jesds Antonio DE LA TORRE RANGEL. El uso alternativp del derecho por Bartolomé
‘{;41‘0‘.; Casas. Ed. Universidad Auténoma de Aguascalientes. Aguascalientes, 1991, pp.
-175. "

? Esta afirmacion la hizo el jesuita chileno en la Mesa 6-1 sobre Investigacién, el 9 de
noviembre de 1990. Cf. “Los Derechos Humanos y la Iglesia Chilena”, en La Universi-
dad y los Derechos Humanos en América Latina. Ed. Uni6én de Universidades de América
Latina y Comisién Nacional de Derechos Humanos, México, 1992, pp. 123-129.
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tay su principio social fundame:ntal esel jndividualismo. La segun-
da es més antigua y se trata del iusnaturalismo de tradici6n cristiana
que tiene su expresion més acabada con los te6logos juristas espafio-
les del siglo XV1 y principios del siglo xvii, tales como Vitoria, De
Soto, Sudrez y Mariana; conlleva una concepcién del derecho natu-
ral no s6lo racional, sino que tiene en cuenta al hombre concreto y a
|a historia y con un principio social fundamental de corte comunitario.

Esta corriente del iusnaturalismo cristiano da el salto definitivo en
la concepcion de los derechos humanos desde el pobre, no en las
citedras espaiiolas, sino en la praxis de la defensa del indio y a partir
de la realidad de las Indias.

Los distintos fundamentos filoséficos de una y otra corriente ha-
cen que existan entre ellas enormes diferencias. El hecho de que se
den, entre una y otra teorfa de los derechos humanos, fundamentos
distintos, necesariamente implica el que se llegue a distintas conse-
cuencias también.

Las dos concepciones de los derechos humanos que nos ocupan,
tanto la de la Ilustracién como la hispanoamericana, reconocen la
existencia del derecho natural més allé del derecho positivo; ambas
se inscriben dentro de la tradicién muy general del iusnaturalismo.
Sin embargo, la primera, como dijimos, tiene sus rafces en la llama-
da Escuela del Derecho Natural, que estd constituida por un iusnatu-
ralismo eminentemente racionalista, propio del iluminismo; y la se-
gunda, tiene su base en el iusnaturalismo cldsico retomado por la
tradicién filosofica cristiana. .

Explicitemnos mds las diferencias entre la Escuelg 0 Dogtrma d'el
Derecho Natural y el iusnaturalismo cldsico; esas diferencias son:

I. La Escuela del Derecho Natural se funda sélo en la razon. Es
racionalista. La cldsica, en cambio, se funda en un determinado
concepto global del hombre, en una antropologna integral, no
5610 en la razén. Messner escribe: “la ciencia del derecho natu-
ral no se puede contentar con el conocimiento natural que u?c[l"e
la raz6n humana de los principios elementales morales y jurl ll-
cos, sino que le es imprescindible penetrar €n el ser, es decui)en"a;
naturaleza de la cosa y sobre todo en la naturaleza del hombre .

lona,
l 9634 Johannes MESSNER. Sociologla moderna y derecho natural. Ed. Herder, Barcelo
» p. 36.



430 JESUS ANTONIO DE LA TORRE RANGEL

2. La Escuela del Derecho Natural es ahistérica, por principio el

derecho es el mismo e igual “para todos, en todo tiempo y lugar”.

La clédsica, si bien se ha concebido en algunas ocasiones como

si fuera ahistérica y tiene siempre el peligro de la ahistoricidad,

sus mds claros exponentes, sin embargo, dejan un camino abier-

to para su adaptacién histérica. En el te6logo jurista granadino,

Francisco Sudrez, es muy clara su reflexién juridica uniendo
racionalidad e historia.*

3. La Escuela del Derecho Natural carga el acento en el individua-
lismo. La cldsica, sin olvidar al individuo, acentia la importan-
cia de la comunidad, ya que ésta considera al ser humano social
por naturaleza.

4. La Escuela del Derecho Natural o iusnaturalismo racionalista
infla los derechos en detrimento de las obligaciones, ya que a
los derechos los considera como “naturales” y a los deberes s6lo
como convencionales. En cambio, el iusnaturalismo clésico, al
partir del concepto de justicia, equilibra la obligacion (cosa o
conducta debida a otro), con el derecho (facultad o poder moral
de exigir lo suyo).

Al respecto, Gregorio Robles es muy certero cuando dice que
la crisis de valores que vivimos, “se enlaza directamente con la
atenuacién del sentimiento de obligatoriedad en nuestra socie-
dad y, paralelamente, la inflaci6n de la actitud reivindicatoria”.’
Esto se debe en buena medida a la influencia de la tradicién
te6rica de los derechos humanos ligada a la Ilustracién (Revolu-
cién francesa e Independencia de los Estados Unidos) la cual,
dice Robles, considera a los derechos como “naturales”, y a los
deberes como “convencionales”:

Y, por tanto, mientras que los primeros son inalienables y poseen, por de-
cirlo asf, una entidad permanente propia, los segundos son el resultado
contingente de la carga de la convivencia con los demds, por lo que su

4 Cf. Francisco SUAREZ. Tratado de las Leyes y de Dios Legislador, edici6n bilingtie de
Tractatus de Legibus, ac Deo Legislatore, versién castellana de José Ramén Muniozguren,
S.I. Ed. Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1967, Lib. 11, cap. X1V, nims. 8, 11 y 12,
pp- 156 y sig.

S Gregorio ROBLES. Los derechos fundamentales y la ética en la sociedad actual. Ed.
Civitas, Madrid, 1992, p. 84.
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contenido puede variar al variar las exigencias del poder establecido. Fren-
te a la absolutizacién de los derechos se produce la relativizacién de los
deberes...°

Y el propio Robles se refiere implicitamente a la tradici6n
teérica hispanoamericana de los derechos humanos, que adopta
otro punto de vista al respecto, al decir que dentro del pensa-
miento moderno hay otra via —casi olvidada— “que trata de
encontrar el equilibrio ético mediante la cohonestacién de los
derechos y deberes”, agregando: “Es la via que enlaza con la
Escoldstica medieval a través de la Escoldstica espaiiola”.’

5. Por (ltimo, el iusnaturalismo cldsico de raiz cristiana tiene im-
plicito el concepto biblico del derecho como mispat, esto es,
como liberacién del oprimido, lo que se hace muy claro, y a
veces hasta explicito, en el salto tedrico-praxico de esta corrien-
te dado en Indias, en América, precisamente en su nacimiento,
al concebir los derechos humanos desde el pobre. La Escuela
del Derecho Natural carece de esta concepcion, a pesar de estar
inscrita, de manera muy general, en la “cultura cristiana”, pues
lleva razén Kuri Camacho cuando escribe: “ninguna de las co-
rrientes existentes hoy en el mundo occidental habrd enaltecido
la dignidad humana, los derechos del hombre, més de lo que lo
ha hecho el cristianismo.® Y en ese sentido la Ilustraci6n es deu-
dora de la tradicién cristiana al hacer proclamacién de derechos
humanos, pero jamés ha entendido esos derechos desde el pobre.

La consecuencia distinta mas importante, entre una y otra corrien-
te iusnaturalista, con relacién a los derechos humanos, estd en que la
primera, la de la Ilustracién, circunscribe el dmbito de los derechos
humanos al individuo, teniendo como base una reafirmacion racio-
nal del yo frente al otro y sin entrafiar circunstancias histéricas. La
cldsica, en cambio, con su visién integral del hombre, concibe .Ia
existencia de los derechos humanos tanto individuales como socia-

¢ Idem Supra, p. 110.
" Idem Supra, p. 125.
¥ Ramén KURI CAMACHO. “La Declaracién de los Derechos del Hombre de 1789 y la

tr;gicién judeo-cristiana”, en Analogfa Filosdfica, afio 9, nim. 1, México, enero-junio de
1995. p. 51.
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les, teniendo como base una relacion entre el yo y el ti, que es el
nexo fundante de la justicia, y con la posibilidad de historizarse.

II. LA RAIGAMBRE BIBLICA DE LOS DERECHOS HUMANOS,
EN LA TRADICION TEORICA HISPANOAMERICANA

Hemos dicho que los primeros evangelizadores indianos concibie-
ron los derechos humanos a partir del pobre. Y esto tiene un funda-
mento biblico.

Dios aparece en la Biblia como el protector del més débil y asegu-
ra el respeto de sus derechos. En los Proverbios se identifica la ofen-
sa hecha al pobre con la ofensa hecha a Dios (Prov. 14, 31), misma
idea religiosa que recoge Jesis de Nazareth (Mateo 25, 31-46). “Dios
es liberador y redentor, por lo tanto, garante de aquellos a quienes el
mundo no reconoce o respeta sus derechos”,” escribe Hugo Echegaray.
Y agrega: “Dios aparece desprovisto de imparcialidad frente a la
historia. Porque Dios es soberanamente justo, Dios es parcial”.' Lo
inusitado de esta concepcién juridica de la Biblia, sigue diciendo el
teélogo peruano, es “la conciencia de una especie de derecho —escan-
daloso para los bien pensantes— del pobre a ser amado por Dios™.!!

José M. Chacén y Calvo escribid, en referencia al famoso sermén
de Ant6n de Montesinos, en defensa de los derechos de los indios,

producto de la reflexion de la pequeiia comunidad dominica de La
Espaiiola, en diciembre de 1511:

En aquellos momentos solemnes, en la humilde residencia de unos oscuros
frailes surgia un derecho nuevo. Un derecho de profunda rafz teolégica.”

Gustavo Gutiérrez afiade que ese derecho nuevo, que nace con el

sermén de Montesinos, es sobre todo de raiz biblica, y en eso radica
su fuerza.

° Hugo ECHEGARAY. Derecho del pobre; derecho de Dios. Ed. Centro de Reflexién
Teol6gica, México, 1982, pp. 15 y 16.

10 Idem Supra, p. 16.
""" Idem Supra, pp. 20 y 21.

' Citado por Venancio CARRO, O. P. en La teologia y los teblogos-juristas espaioles

ante la conquista de América. Ed. Biblioteca de Te6logos Espaiioles, Salamanca, 1951,
p. L.
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No intentamos establecer una facil oposicién entre fundamentos teol6gi-
co-juridicos, por un lado, y demandas 'evangé‘hcas. por el otro, pero cree-
mos que es importante hacer ver su diferencia en hondura y alcance; en
efecto, sin las dltimas los primeros no son colocados en su contexto propio
y vital. Las diversas preguntas de la homilfa de Momesu'\.os estén l!gadas.
es cierto, pero aquella que recuerda lg calidad del pr6jimo que tiene el
indio para los misioneros, y el consi'gmenl? deber de amarlo, es la que va
mis lejos y da sentido a todo el conjunto.”

Es aquf en donde aparece con claridad el salto de la concepcién de
los derechos hispanoamericana a partir del pobre. Los te6logos d|u-
ristas espafioles, especialmente la Escuela de Salamanca, se qut? an
en el reconocimiento pleno de la d1gmdad humana de _todos lols dlorfn
bres por igual; los misioneros, partiendo de esta premisa, ven al e-
rencia real, historica, que existe entre el poderoso y el débil, e ?o?-
quistador y el conquistado;ly op(tian, por entender el derecho segun la

ibli ] débil frente al poderoso.

Blté:::n%(g :n los afos de 15%0 y 1551 disputa Las Casas con Jt;an
Ginés de Sepilveda en la famosa Jpnta de Valladol}d, su tesis funt a-
mental es que la guerra de los cristianos contra lgs indios es uluus a]y
radicalmente en contra de la caridad cristiana. Lassegue | ama la
atencién en que, precisamente en el punto de la guerra, el ldct)'r\r,lcl)n;clc;
se aparta de la Escuela de Salamanca, que la trata en lore alltratado
justicia, y retoma a Santo Tomés de Aquino que la ubicaene no
de la caridad.'s Alonso de la Veracruz, por su parte, considera qu &
administracién de justicia debe tener como uno de sus ;:nterndcl la
la caridad, pues sostiene que los juicios son instituidos a favo

: 16
caridad y la justicia, y no deben funcionar contra una ni otra.

; P oY

13 Gustavo GUTIERREZ. En busca de los pobres de Jesucr‘:is.lo. cEl ‘g:::»':‘::gslue-
Bartolomé de Las Casas. Ed. Instituto Bartolomé de Las Casas-Rimac y
dios y Publicaciones, Lima, 1992, p. 50. duccién

uny_ : ‘:z:Lg:Es DE SEPULVEDA y Bartolomé DE LAs CASAS. Apologia. Traduc
Angel Losada, Ed. Nacional, Madrid, 1975. Casas

IS Cf J. B. LASSEGUE. La larga marcha de Las Casas.
Publicaciones, Lima, 1974, p. 328.

16 Alonso DE LA VERACRUZ. Sobre los diezmos, le“o'gmfjimR;;c
De decimis. Trad. Rubén Pérez Azuela, 0 S.A. !n!roduccn nMéxico l
Ed. Organizacién de Agustinos de Latinoamérica (OALA), ;
p. 130.

Ed. Centro de Estudios y

castellano del lrataglo
rto Jaramillo Escutia,
994, pardgrafo 382,
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Esta idea de Las Casas y Veracruz de relacionar, en una polémica
filoséfico-juridica, la caridad con la materia propia del derecho,
muestra con claridad la concepcién que tienen de los derechos hy-
manos los principales defensores de los derechos de los indios, y que
es de la mds pura tradicién biblica como mispat, esto es, como libe-
racion del oprimido.

En la tradicién biblica, y més concretamente en la profética, el
derecho y la justicia no son conceptos distintos de la caridad. Lo
juridico implica de manera directa el rescate del pobre, del oprimi-
do; no se trata del concepto aristotélico de justicia distributiva, legal
y conmutativa, sino de la salvacién plena de la dignidad del hermano
que ha sido ultrajado, de la reivindicacion del que ha sido oprimido,
empobrecido. En otras palabras, derecho y justicia implican la libe-
racién del otro, el hacerse responsable del hermano débil; el hacer
praxis de caridad, quiero decir.!”

Los defensores de los derechos de los indios de la primitiva Igle-
sia novohispana tienen esta concepcion biblica del derecho y de los
derechos humanos. Ciertamente no elaboran —quiz4s ni siquiera Las
Casas ni Veracruz—, una doctrina sistemdtica acerca de los derechos
humanos; ni hacen un largo catdlogo —como hoy se usa— de esos
derechos del hombre; pero si, basados en su tradici6n filoséfica y

radicalmente cristiana, descubren la dignidad humana del otro dis-
tinto del conquistador.

III. DEL KITTUM U MISARUM, DEL MISPAT Y DE LA IUSTITIA
COMO SOCORRO DEL NECESITADO, FUNDAMENTO DE LA PAZ

Hemos sostenido que la tradicién hispanoamericana de los derechos
humanos tiene como elemento esencial, que la hace plenamente ori-
ginal, el hecho de partir, su teorfa y su praxis, desde el pobre, desde
aquel empobrecido en sus derechos que lo constituye en reclamante
histérico de justicia, aqui y ahora. También hemos dicho que el paso
definitorio en ese sentido, de esa concepcién de los derechos huma-

j’ Sobre este tema puede verse: Porfirio MIRANDA. Marx y la Biblia. Critica a la filo-
sofia de la opresion. México, 1971; José Luis Sicre. Con los pobres de la Tierra. La

Justicia social y en los profetas de Israel. Ed. Cristiandad, Madrid, 1984; y la obra citada
de Hugo Echegaray.
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n0s, se dio en Indias —en Amerindia— con la defensa que de los
derechos de los pueblos originarios hacen un l}anolomé de Las Ca-
sas, un Alonso de la Veracruz, un Vasgo de Quiroga, etc. Agregamos
que en ese sentido se trata de.una teoria y Qe una praxis de defen§a_de
los derechos humanos de ralga_mbre biblica, al entender lo juridico
como mispat, esto €s, la préct'lca del derechq como liberacién del
oprimido, como justicia al débil, al empobrecido. .

A continuacion nos proponemos profundlz.a_r un poco en esta idea
de la juridicidad como se entiende en la tradici6n biblica y como se
recoge por los pensadores cnslu_mos primitivos, ya que ello sirve de
fundamento a la teorfa y la praxis de nuestros autores y practicantes
indianos, hispanoamericanos. Esa profundizaci6n en este modo de
entender el derecho, la haremos abordando tres rubros: primero nos
referiremos a los antecedentes prebfb}lcos, que estdn constituidos
por la tradicion juridica de Mesopotamia y Egipto; en s_egundo lugar,
en concreto, analizaremos el mispat en lf)s‘textos biblicos, especial-
mente en los profetas de Israel; y por dltimo, en tercer lugar, nos
referiremos brevemente a la concepcion de los derechos de los po-
bres en la Patristica.

1. Antecedentes prebiblicos
A. Derecho y justicia en la antigua Mesopotamia

El hecho de que sean los derechos de los pobres defendldoi pnon(t)as-
riamente por la tradicién hispanoamericana de los derechos urr(;ansus,
tiene su explicacion en la tradicion cultu_ra} y de fg cristiana ;: :
cultivadores, teniendo como base la tradncu?n biblica y su mo do e
entender ésta el derecho y la justicia. Ahora bien, f’l concepto cll:z ;rg‘;
cho y de justicia en la Biblia tiene una de sus raices en la Cl.(l) [Tl:;mos
la Mesopotamia antigua.'® Por eso proponemos que noi’l as 2
un poco a la tradicién juridica de esos puiblos mFS?P(I)\E! mic ot;zmia
La cultura mesopotdmica se desarrolla “entre nosd (] Eei‘igtes e
en griego), precisamente en las cuencas inferiores del EU

Tigris, dos cauces fluviales que bajan hacia el golfo Pérsico. A la

~ . 0 no
'* Enrique NARDONI. Los que buscan la justicia. Un estudio de la justicia en el mu
do biblico. Ed. Verbo Divino, Estella, 1997, p. 15.
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regién del sur profundo, cercano al golfo, se le llamé Simer que
constituia la zona inferior de la Baja Mesopotamia. Un sector de sy
poblacién habla la lengua llamada sumerio, la que dejé de hablarse
como lengua viva a finales del tercer milenio antes de nuestra era.!?
El sector “no sumerio” més importante lo formaban los hablantes de
diferentes dialectos semiticos; sumerios y semiticos, convivian con
otros sectores lingiifsticos. Sanmartin advierte que no puede hablar-
se de una raza sumeria, ni de una raza semita, ni tampoco de una
cultura sumeria y otra semita: “Lo mds sensato, cientificamente, es
hablar de datos transmitidos en lengua sumeria, en lengua semita, o
en ambas lenguas, sin buscar, mds alld, pardmetros étnicos o cultura-
les para los que las fuentes no dan pie en absoluto”.?° Destacan como
ciudades ancestrales Eridu, Ur, Lagas, Larsa, Umma, Girsu, [sin
y Nipur.

Hacia el norte, en el tercer milenio antes de nuestra era, se le la-
mo “el pais de Akkad”, por el nombre de su capital; constitufa la
mitad superior de la Baja Mesopotamia. Su lengua era semita, lla-
mado acadio. Sus ciudades mds importantes eran Kis, Sippar y, des-
pués, Babilonia. Simer y Akkad primero y luego Babilonia y Asiria,
constituyeron el nicleo cultural mesopotdmico.

El derecho que nos llega de la antigua Mesopotamia estd consti-
tuido por las “reformas sociales™ de sus reyes mandadas por medio
de decretos, y por los llamados cédigos. Estos no eran como los
actuales, leyes positivas impuestas por el Estado, sino mds bien como
“coleccion de hipdtesis o de provisiones de rectitud” *' o sentencias
o colecciones de ellas como jurisprudencia; dice Nardoni que la atri-
bucién de un Cédigo a un determinado rey “significa que la colec-
cién contiene la prictica de jurisprudencia durante su reinado. La
coleccion ofrece un modelo de jurisprudencia siguiendo el espiritu
de la reforma que el soberano ha querido establecer”.?

" Cf. Joaquin SANMARTIN. “Introduccién: la *ley’ en la tradici6n cultural babilénica”,

en Cddigos legales de tradicién babilénica. Ed. Trotta y Edicions de la Universitat de
Barcelona, Madrid, 1999, p. 19.

20 Idem Supra, p. 20.
*' Federico LARA PEINADO y Federico LARA GONZALEZ. “Estudio preliminar”, en

Los primeros cédigos de la humanidad. Ed. Tecnos, Madrid, 1994, p. X1v.
2 NARDONI. Op. cit., p. 20.
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a) Las reformas sociales de los reyes

La mds antigua reforma social que se conoce, se remonta al afio 2420
a. C. La hizo el ensi (gobernador) de la ciudad-estado de Lagas,
Entemena. En lo medular de su texto se lee:

f1 (Entemena) hizo restituir la madre a su propio hijo; hizo restituir el hijo a
su propia madre; liber6 (la poblacién) de las tasas (opresivas) de interés” »

Ademis de la condonaci6n de intereses a los habitantes de Lagas,
dio libertad a ciudades dependientes de su reino, dio exgnaén de
impuestos y liberacién de esclavitud por deud.as.24 Su acci6n refor-
mista fue en el sentido de establecer un orden justo. “Para ello expi-
di6 un acto de liberacién que resulté ser muy importante para el
futuro, pues sentd el precedente para lo que sgria toda una msntuc'l’ézr;
legal, designada en acddico con los términos misarum y andurarum’”.

En el aiio 2370 a. C., en la misma ciudad-estado de Lagas, el rey
Urukagina o Uruinimgina llevé a cabo otra reforma social. El texto,
redactado en sumerio, comienza describiendo el estado de cosas in-
justo que encontré al asumir su reinado y c6mo, a partir de refprmas
legales, esa injusticia desaparece; argumenta que la instauracién de
medidas justas estdn inspiradas por Ningirsu, el dios tutelar de Lagas.
Su reforma sigui6 tres lineas: “reajuste estrug:tural y cpntrol de la
maquinaria administrativa del Estado; regulacién de tapfas para Qe-
terminar actividades y profesiones; y decretos sobre la lnbcral_lz_aglég
de deudas”.26 Agrega Nardoni que ademds manifesto sensnblhdaal
religiosa y social al establecer la primacia en “proteger legalmente
oprimido y al desamparado™.?’ El texto dice:

El liber6 y condoné las obligaciones para aquellas familias em?eudad::;
ciudadanos de Lagach, que vivian como dcudor_es a causa.dg lo§ inpues *
de grano, los pagos de cebada, el robo 0 el asesinato. Uruinimgina prom

2 Citada por NARDONL. Op. cit., p. 16; ¢f. Los me cddigos... Op. cit..pp. 7Y 8.
% Cf. LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p. XIX.

* NARDONL Op. cit., p. 17. )

% LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p- XX.

1 NARDONL. Op. cit., p. 17.
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ti6 solemnemente a Ningirus que nunca subyugaria el huérfano y la viuda
al poderoso.”

Comentan Lara Peinado y Lara Gonzédlez que la promesa de no
subyugar “se relaciona con al defensa del oprimido fuera cual fuera
su situacién personal y social. Los términos ‘huérfanos’ y ‘viuda’
estdn empleados como simbolos. De cualquier manera, esta frase
serd retomada luego de la mayoria de los Cédigos mesopotamicos en
un deseo de remarcar la justicia”.?° En ese sentido, Sanmartin refuerza
diciendo que “huérfano” y *“viuda” son “ejemplos de personas nece-
sitadas de una proteccién especial por parte del rey”. 3

Un siglo més tarde asume el gobierno de Lagas otro reformador, Gudea
(2144-2124), llamado “el pastor elegido de Ningirsu™,*! con sensibi-
lidad personal, piadoso y con preocupacién social para con su pue-
blo.*? En uno de los textos por los que se conoce su reforma, se lee:

El (Gudea) removi6 toda injusticia de entre ellos (los poderosos y los humil-
des). Prest6 atencién a las leyes de Nanse y de Ningirsu. El huérfano (fue
protegido) y el rico no le hizo dafio. La viuda (fue protegida) y el poderoso
no le hizo mal alguno. En la familia sin heredero var6n, la hija pasé a ser
heredera. El (Gudea) hizo brillar la justicia (y asf) Utu aplasté la iniquidad.®

Teniendo en cuenta que Utu era el dios solar sumerio, dios tutelar
también del derecho;* y que Nanse y Ningirsu eran las divinidades
tutelares de Lagas; Nardoni comenta el texto anterior diciendo que el
caos y las tinieblas imperan cuando los poderosos aplastan a los hu-
mildes: “Por el contrario, el sol de la justicia reina cuando la iniqui-
dad es aplastada y el orden, presidido por Utu y revelado por Nanse
y Ningirsu, es restablecido. El sol de la justicia brilla sobre todo

cuando se protege al huérfano y a la viuda y se mantiene la relacién
equitativa entre el poderoso y el humilde”.3

* Los primeros cédigos... Op. cit., pp. 24 y 25.

% LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p. 25 (nota 94).
30 SANMARTIN. Op. cit., p. 27.

3' NARDONL. Op. cit., p. 21.
2 LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p. XXII.
* Citado por NARDONI. Op. cit., p. 18.

# LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p. XXV.
% NARDONL. Op. cit., pp. 18 y 19.
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Hubo otros reyes reformadores, continuadores de la linea de los
arriba mencionados: Ur-Ninurta de Isin (1923-1 896 a. C.), Sin Kashid
de Uruk (1865-1833a.C.)y Sin-iddinam de Larsa (1849-1843 a. C.).

b) Los c6digos de Shulgi, Lipit Istar y Esnunna

Ur-Nammu (2112-2095 a. C.) rey sumerio, contemgor{meo de G'udea,
que se present6 a si mismo como “aquel que, segiin las .leyei ];stas
del dios Babbar, estableci6 el reinado del derec;ho enla Tlgrra o tae
considerado hasta 1981 como el autor del c6digo mds antiguo cono-
cido: sin embargo, hoy se sabe, fue su hijo y sucesor Shulgl. (2094}-
2047 a. C.), “quien, al tiempo que lograba dar establ.hdqd 3}1 imperio
neosumerio, pudo articular por primera vez un 'Cédl'go ]Ul’ld!CO, que
constituye hoy el mds antiguo monumento legislativo propiamente
s ho” 37

dlcShi(;u-e el mismo criterio juridico fundament.al de las rcfpgnas $0-
ciales: el establecimiento del orden, por medio de l.a justicia, espei
cialmente por acciones protectoras para con los débiles. Se leeen e
texto legislativo:

No entregué el huérfano al rico, no entregué la viuda al’hombre poderc;s«;i

no entregué al hombre de un GIN al ho:abre de una mina, no entregu
bre de un cordero al hombre de un buey.

honSli(tué) a mis gobernadores, a mi madre, a mis (herma)nos (y) t‘xennaxt\:s;

a su fa(milia (y) ) a sus (seres queridos); no me (.mostré) nunca (dnsp:;:s ]

acceder a sus deseos). No impuse trabajos, hice c?esa.pz.xrecer el o lg. a

violencia (y) el clamor por la justicia. Establecf la justicia en el pais.

Lara Peinado y Lara Gonzélez explican que 1\’/’1'8‘51-5(‘ significa
Justicia, y que poyr “establecimiento de la justicia .debe el:ltgrfr\lfilzf;
que los sdbditos quedaban desligados de su situacion eco licaba
social injusta, instaurdndose de nuevo la libertad. Lo que mllp o
“la condonacién de las deudas privadas, la Fondonamén %e 38 deu-
atrasadas, la liberacion de personas esclavizadas por razon de

% LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. ci., p- XXV
7 ldem Supra, pp. XXV y XXVI. ‘
% Los primeros cédigos de la humanidad, Op- cit., P- 59.
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das, asi como la restitucion a sus propietarios originales de los bie-
nes inmuebles expropiados™.?*

Dos siglos después aparece otro Cédigo en lengua sumeria. Fue
promulgado por Lipit Istar quien reiné en Isin en los afios 1875-
1865 a. C.** La acci6n de este rey se describe en conceptos tradicio-
nales: “hacer justicia es liberar a los miembros de la sociedad de los
yugos y ataduras que les impiden llevar una vida sana y préspera
para servir a los dioses”.*' En el prélogo se destaca ello, reiterdndose
la salvaguarda de los derechos de los mds pobres y propugna la soli-
daridad familiar,*?

Este Codigo constituy6 el eslabon entre los Cédigos sumerios y la
legislaci6n babilénica.* '

El Cédigo de Esnunna apareci6 poco antes que el de Hammurabi.
Es el mds antiguo que se conoce en lengua acddica. Se sefialan dos
posibles autores: Ipig-Adad 11 (1835-1795 a. C.) o su hijo Dadusa
(1794-1785 a. C.).* “Si, como parece probable, las Leyes de Esnunna
se proclamaron al ascender Dadusa al trono de la ciudad, esta colec-
ci6n es un ejemplo més de edicto real ‘de Equidad’ (misarum): el
nuevo rey renueva todo, poniendo, entre otras cosas, los fundamen-
tos de un nuevo orden social”. 4

¢) Sobre el Cédigo de Hammurabi“®

El sexto rey de la dinastia amorrea de Babilonia, Hammurabi (1792-
1750 a. C.), promulgé un conjunto de leyes, que mandé grabar en
estelas de piedra. Estas leyes que sancionaron en parte la jurispru-
dencia anterior imprimiéndole un sello propio, escritas en lengua
acadia “constituyen el monumento literario més extenso y mds im-

= LARAPENADoyLARAGON?AuzenIanomSOdeLospmmscddigm... Op. cit., p. 59.

. % NARDONI. Op. cit., P- 20; los Lara, op. cit., p. XXV, sefialan como fecha 1934-
1924 a. C.

! NARDONL. Op. cit., pp. 20 y 21.

2 Cf. Los primeros cédigos... Op. cit., pp. 83-86.

“> LARA PEINADO y LARA GONZALEZ, Op. cit., p. XXIX.

“ Cf. LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., p. XXXI; y SANMARTIN, op. cit., p. 57.
* SANMARTIN. Op. cit., p. 58.

* Joaquin SANMARTIN en Cédigos legales de tradicién babilénica, op. cit., escribe
“Hammurapi”. pp. 79-95.
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portante de su época, asi como el corpus legislativo més célebre dc!
mundo antiguo oriental y aun de toda la Antigiiedad”.¥’ Hammu.rabl
publicé su “edicto de equidad” (misarum) a comienzos de su reina-
do. “Cuando, en el cénit del poder y quiza en prevision de su cercana
muerte —dice Sanmartin—, en torno a 1752: crey6 llegada [a hora
de proclamar —o renovar— un ‘edicto de equidad’, ordend, primero,
poner al dia las tarifas y los datos mds urgentes, o m4s conspicuos,
del derecho penal, mercantil y matrimonial; luego, mandé redactar
un tratado de teologia politica, en que se recogieran y concen}rgran,
enfocdndoles hacia su persona, los avantares divinos, y, por dltimo,
hizo que le escribieran un programa de gol?lemo en el que se reco-
gieran las esencias de su reinado y se advirtiera a sus sucesores de la
necesidad de continuar por el mismo camino”.*® Nardoni escribe:

Ademds de las razones politicas, el cédigo fue motivado por preocupaciq-
nes sociales. Tanto en el prélogo como en el epilogo, Hammurabi se gloria
de haber implantado la justicia en su imperio. En el epflogo, por ejemplo,
dice: “é1 ha llevado en su seno los pueblos de Sumer y Acad para que el
poderoso no oprima al débil y la justicia sea administrada .al huérfan? yala
viuda”; y termina diciendo: *“Yo escrib{ mis palabrz}s preciosas en mi estfela
para que se haga justicia al oprimido”. La ptotecc1.6n del débil es también
un motivo importante en el cuerpo del cédigo. Ejemplo?‘ de ello son los
articulos referentes a los pequefios agricultores, los salarios de. los artesa-
nos y los jornaleros, como también la fijacién de las tasas de interés. Sin
embargo, como observa N. Lohfink, el cuerpo del c6digo no hace referen-
cia alguna al huérfano o a la viuda.”

Del Epilogo son estos pérrafos:

Para que el fuerte no oprima al débil, para hacer justicia al huérfano 9’) a lz:
viuda, en Babilonia, la ciudad cuya dignidad realzanpn Anum y Fnl:; (;nl ;s
Esagil, el templo cuyos fundamentos son inconmovibles como (los ( ;ir -
cielos y (los de) la tierra, para promulgar la ley Qel pafs, para prescri e
ordenanzas del pafs, para hacer justicia al oprimido, he escrito mis p

“ Federico LARA PEINADO. “Introduccién” a Cddigo de Halm;l;mbi. edicién prepa-
rada por el propio Lara Peinado. Ed. Nacional, Madrid, 1982, p. 19.

“ SANMARTIN. Op. cit., p. 82.

“ NARDONI. Op. cit., p. 23.
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sas palabras en mi estela y la he levantado delante de mi estatua de “Rey de
Justicia”.

Que el hombre oprimido que esté implicado en un proceso venga delan-
te de mi estatua de “Rey de Justicia” y que se haga leer mi estela escrita (y)
que escuche (asf) mis preciosas palabras. Que mi estela le muestre su pro-
ceso, que vea su caso, que su corazén se tranquilice (y que proclame):
“Hammurabi es un sefor que es como un verdadero padre para su pueblo,
Ha obedecido las palabras de Marduk, su sefior, y ha conseguido el triunfo
de Marduk en el norte y en el sur. Ha contentado el coraz6n de Marduk, su
sefior. Ha asegurado para siempre la felicidad de las gentes y ha gobernado
al pafs segtin el derecho™.*

d) Edictos de gracia

Tanto el Cédigo de Hammurabi como el de Isnunna luchan contra
las tasas de interés usurarias. Esta prictica dificil de erradicar, moti-
v6 que los reyes promulgaran periédicamente decretos que anulaban
deudas u obligaciones que se habian hecho impagables, constituyen-
do edictos de gracia, en ejercicio de lo que 1lama Nardoni “justicia
liberadora” 3!

Esta gracia inclufa remisién de deudas u otras obligaciones, devolucién de
la propiedad inmueble al duefio originario y liberacién de la esclavitud
contrafda por insolvencia. El significado de justicia liberadora dado a la
palabra misarum tenfa su antecedente en la tradicién sumeria en que la igual-
dad, que el rey restauraba por decreto, era llamada nig-si-sd (justicia), como
se puede ver en el cédigo de Lipit-Istar. Paralelo al misarum, entr6 desde el
comienzo otro término técnico: andurarum (libertad, liberacién), que se
aplicé especialmente a la manumisién de esclavos. Este término tuvo tam-
bién su antecedente en el sumerio ama-ar-gi, como se puede ver en el texto
de la reforma de Urukagina.®

Un ejemplo es el llamado Edicto de Ammisadaga, dado por el
monarca de ese nombre (1646-1626 a. C.), décimo rey de la dinastia
babilénica, que comenzé a gobernar cuando Hammurabi llevaba mds

%0 Cédigo de Hammurabi. Op. cit., pp. 123 y 124.
' NARDONL. Op. cit., p. 2.
2 Idem Supra.
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de un siglo de muerto.” En su texto se lee que “el rey restableci6 la
equidad al Pais™:

Los pagos aun pendientes de los gobernadores, de los pastores, de los
desolladores, de los de las tierras de pastos y de los (colonos) del Palacio:
queda todo condonado para que ellos puedan fortalecerse mediante un tra-
to equitativo. El apremiador no actuard contra la familia de un colono.*

¢) Sentido del derecho en la antigua Mesopotamia

El sentido profundo de la juridicidad, como derecho y justicia, en la
Mesopotamia antigua, es el de la equidad a favor de los pobres, de
liberacién de los oprimidos.

Es clara la intencién de los reyes reformadores y legisladores, que
se llamaron a si mismos pastores de sus siibditos: la instauracién de
la libertad y la protecci6n de los débiles frente a los poderosos. Con
ello la ley tenia un sentido de justicia y equidad.’® Nardoni escribe:

Para llevar a cabo su cometido, el rey recibfa el don de ser firme y fiel y la
habilidad de crear la firmeza y la fidelidad. Kitrum era el término técnico
para expresar este don y habilidad. Ademis, el rey recibia la capacidad de
crear las condiciones que posibilitasen la prosperidad y el progreso de la co-
munidad, la capacidad de poner o volver a poner en marcha la vida de la
comunidad hacia la prosperidad y la armonfa. Esta capacidad era expresada
por el término misarum. El rey era legitimo o justo (sar misarum) en l.a
medida en que ponfa en ejercicio estas capacidades y facilitaba a la comuni-
dad los beneficios del kittum u misarum (Cazelles, 60-68). Especial respon-
sabilidad del poder real era atender y proteger a los desamparad‘os. como
eran los pobres, los huérfanos y las viudas. El binomio kimmf u misarum de
la ideologfa real de la cultura babilénica se extendi6 a la regi6n sirio-pales-
tinense, donde tomé la forma semita occidental de sdk-m(y)sr y en hebr?:)
biblico pas6 a ser mispat-sedeq (“derecho” y “justicia™; Cazelles, 60-73).

Esta legislacién y jurisprudencia de los reyes mesopotdmicos, esta
juridicidad sumerio-acéddica-babil6nica, va a influir en el derecho

1 SANMARTIN. Op. cit., p. 187. :

S Cédigos legales de tradicién babilonica. Op. cit., p. 193-

% LARA PEINADO y LARA GONZALEZ. Op. cit., pp. X1l y XIIl. r-
% NARDONI. Op. cit., pp. 25 y 26; y ¢f. SANMARTIN. Op. cit.. PP- 38-42.
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hebreo plasmado en la Biblia, aunque, ciertamente, toda ley para
Juda e Israel viene de Dios y no del rey a la cual él mismo se somete,
como expresa el Deuteronomio (17, 18-20).%7

B. La justicia en el Egipto antiguo

La cultura egipcia influyé mucho en el Israel antiguo, de tal modo
que es necesario conocer la sabiduria de los egipcios para mejor com-
prender la idea de justicia y derecho en la tradicién biblica. La pre-
ocupacion por los pobres y oprimidos es andloga en Egipto e Israel.

El pensamiento egipcio acerca de la justicia lo conocemos mis
por sus libros en donde se expresa su sabiduria que de sustentos lega-
les; estos ultimos, de acuerdo con lo que se conoce, son relativamen-
te recientes: el Codigo de Boccharis (afio 715 a. C.) y Cédigo de
Hermépolis (siglo tercero a. C.).%®

En Egipto, desde principios del reino antiguo, se crefa que el fa-
ra6n poseia el poder de la maat, que era la ka del faraén, esto es, su
energia motriz y animica. Ese poder se personificaba en la diosa
Maat, que protegia el orden y la justicia, la estabilidad y la armonia.*

Maat es, entonces, un término complejo. Es el estado justo de la
naturaleza y de la sociedad, como producto del acto creado. “Perso-
nifica lo que es exacto, correcto, el orden, el derecho, la justicia y la
verdad; por ello se le rinde culto”.® Es instituida por el dios creador
“como una especie de logos femenino, la Maat es constantemente
garantizada y restaurada por el rey” ®' que por su carédcter divino estd
intimamente unido a ella y de ella se alimenta.

Y esa practica de la justicia (maat), “incluye el socorrer al necesi-
tado™ y ser compasivo con el débil.®

Como ejemplo las declaraciones de Nefer-Seshem-Ptah, un alto
funcionario de la sexta dinastia, en su tumba de Saqqara:

7 Cf. J. BRIEND, “Advertencia preliminar”, en Marie-Joseph Seux. Leyes del Antiguo
Oriente. Ed. Verbo Divino, Estella, 1987, p. 7.

8 NARDONI. Op. cit., p. 35.
59 Idem Supra, pp. 35 y 36.

;‘; Jean LEVEGUE. Sabiduria del Antiguo Egipto. Ed. Verbo Divino, Estella, 1984,
p. 52.

&' Idem Supra.
2 NARDONL. Op. cit., p. 39.
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Yo hablé lo bueno, repeti lo bueno... Juzgué dos contendientes para que los
dos quedaran contentos; salvé al débil del poderoso en cuanto me fue posi-
ble... Di pan al hambriento, vestido al desnudo; llevé a destino al que anda-
ba perdido; enterré al que no tenia hijo; hice una barca para el que no la
tenia y sostuve al huérfano. Nunca hablé mal de ninguno frente al poderoso.”

En la Ensefianza o Instruccion de Amenemope,® un alto funcio-
nario del Estado egipcio del siglo once a. C., encontramos esta estu-
penda ensefianza de sabiduria juridica a favor de los desvalidos:

No corrompas a la gente en la corte de justicia; no oprimas al que estd en su
derecho. No tomes el partido del hombre bien vestido ni rechaces al que
viste andrajos, no aceptar el regalo de un poderoso, y para presumir no
oprimas al débil. La justicia es un gran don de dios, y le da a quien quiere.
El poder del que se parece a €l salva al pobre de los que le golpean.”

En las “confesiones de inocencia”,® del Libro de los Muertos se
contiene una profunda ética preocupada por la justicia a favor de los
desvalidos, personificados aqui por el “pobre”, como “hambriento”,
“sediento”, “desnudo” y “ndufrago”.?

2. Algunos aspectos de derecho y justicia en la tradicién biblica

Israel es influido en sus nociones de derecho y justicia por sus pue-
blos vecinos del Medio Oriente antiguo. La preocupacion por 193
problemas sociales en general, y en particular por el pobre, el huér-
fano y la viuda asf como las soluciones de justicia, son COMUnES. En
concreto, de la antigua Mesopotamia, Israel hgrec!é.“el. vocabul:ino
sobre la justicia y el derecho, y el concepto de justicia liberadora™, y

® Citado por NARDONI. Op. cit., p. 39.

* O “Amenemopet”.

:: Citado en LEVEGUE. Op. cit., p. 65.

NARDONI. Op. cit., p. 65. e ox 2

S Cf. Enrique SUSSELF., Etica de la liberacion. En la edad de la globalizacion y Id:m
exclusién. Ed. Trotta, Universidad Auténoma Metropolitana y Umver}ud&ld Nac:xlna n::
t6noma de México, pp. 26 y 44 (nota 34). Recuerda el cap. 125 del Libro ;e_{o;‘ceut’uc(éi
el Juicio Final visto por el evangelio de San Mateo (25, 31-46). Simone Wei ‘.' ,o;(“) Ed
Libro de los Muertos est impregnado de caridad evangélica, en CarssaBrrelipion. =2
Trotta, Madrid, 1998, p. 18.
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de Egipto su sabiduria.®® Lo que Israel aporta con su vivencia de la
juridicidad al tema de la justicia, en especial por los derechos de los
pobres, los oprimidos, las victimas, estd en ligar su experiencia de
oprimido-liberado a sus instituciones de derecho y a su idea de justi-
cia. Y es que su historia la comienza como esclavo, pobre y oprimi-
do; “y Dios ejerci6 justicia liberadora para con €l. Y esta accién divi-
na de justicia compasiva le sirve de modelo para atender a sus
pobres”.% Es la historia narrada en el Exodo, de la liberacién de
Israel del yugo de Egipto y de las leyes que Dios le revela en el Sinai.

Las narraciones no son simples comentarios afadidos a los textos legales;
son mds bien la matriz en que las leyes nacen. En efecto, éstas se originan

en los acontecimientos; Dios libera a Israel para hacer una alianza con él y
darle sus leyes.”

La liberacién de Israel del cautiverio egipcio, venciendo al opre-
sor (Egipto), es leida como una accién de justicia de Dios, que con-
dena al opresor y salva al oprimido. Nardoni escribe:

Por una parte, manifiesta que el ser humano no ha sido creado para la
esclavitud, sefialando la injusticia institucionalizada como un factor im-
portante en la opresién de los pueblos. Por otra parte, el acontecimiento
del éxodo estimula en los oprimidos el deseo de salir del estado de opre-

sién, y les asegura que Dios oye el clamor del oprimido. En este sentido, el
éxodo es un paradigma de liberaci6n.”

Por otro lado, el acontecimiento del éxodo, como hacer justicia y
defender los derechos de los oprimidos (Sal. 103, 6), no es un acon-
tecimiento terminado, no es algo que fue, como acciones pasadas,
sino que tiene una presencia continua en todo el quehacer histérico,
y especialmerite en la expresién y experiencia del derecho, de la
juridicidad toda.

Las leyes dadas en el Sinai a Moisés, como los llamados Diez
Mandamientos (Ex. 20, 1-17; Dt. 5, 6-21); el Cédigo de la Alianza

% NARDONI. Op. cit., p. 55.
8 Idem Supra.

0 ldem Supra.

" Idem Supra, p. 60.
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(Ex. 20, 22-23, 19); las “leyes sociales” del Deuteronomio, humani-
tarias con los esclavos israelitas y con los necesitados en general; y el
Levitico, con sus instituciones sabdticas, como el reposo tradicional
del campo (Lv. 25, 1-7) y el jubileo (Lv. 25, 1-55); expresan una
juridicidad con una idea constante de justicia liberadora, ligada al
acontecimiento del Exodo, que implica la idc;a Qe un pueblo libre,
atento a las necesidades de los pobres y o_pnrrpdos, pues §stos no
deben existir en la comunidad. Es una legislacién al servicio de la
vida. “La vida humana se afirma por encima de toda ley de contratos
* 72

y deudas”.
A. Derecho y justicia en los profetas de Israel

El profetismo es un fenémeno religioso relacionado con las cuestio-
nes sociales, politicas y econémicas y, por supuesto, con lo JUl’!dlCO.
Su existencia, en el Medio Oriente antiguo, se remonta a la' primera
parte del segundo milenio a. C. “Las cartas de Mari atestiguan su
presencia en la alta Mesopotamia durante el remadp de Zimrilim
(1730-1697 a. C.)".7* En Israel aparecen al final del .penpdo premonér-
quico; postulan la justicia y constituyen la conciencia ética de los
propios reyes y de los poderosos. _

Una de las caracteristicas fundamentales del discurso de ’lgs pro-
fetas en la Biblia es su profunda ubicaci6n histérica y politica. La
suya es una palabra historizada. La injusticia, la opresion de los po-
bres, de los débiles, es el centro de su critica. El profeta es un hom-
bre que se sabe realizador de una mision a la que ha sido enviado por
Dios (Yahvé). Misién que le ha sido encqmendada dentro de una
experiencia religiosa muy profunda. Sus dos l‘nterlocutores sorll'Yat:ive,
que lo envia, y el pueblo, para quien es enviado. Como explica otr;
Miguel Villoro, no se puede dejar de lado la vivencia més importan

? Pablo RICHARD. “;Ya es tiempo de proclamar un Jf’b“eo" Juml;o ) [5%“'6;
desde los pobres de América Latina”, en Christus 716. México, e“c.r?-fe r;:;LEY B‘z)lses
Para ampliar el tema, ademés de NARDONI, op. cil., PP 77-103; ver: ‘ojrgc s BRIEND. El
biblicas del Jubileo”, en Esquila Misional 534. México, €nero, 2000; ch oot
Pentateuco, Ed. Verbo Divino, Estella, 1987; Félix GA}RC(A LOPEZ. E'l[‘ eu:zo Thel ;iere-
ley predicada, Ed. Verbo Divino, Estella, 1989; y Miguel VILLORO TORATES: T, G7c
cho hebreo al derecho soviético. Ed. Escuela Libre de Derecho, México, » PP~

™ NARDONI. Op. cit., p. 109.



448 JESUS ANTONIO DE LA TORRE RANGEL

de la conciencia hebrea, que es la que un Dios personal actda en su
historia, por las circunstancias e inspirando a hombres escogidos;
“sin esa vivencia no se entiende el genio peculiar de la nacién he-
brea, ni su sentido mesiénico, ni su derecho™.”

El discurso de los profetas es de extraordinario interés al jurista,
porque tiene como tema central la justicia. La justicia se presenta
como punto de partida para una critica de la realidad social existente
y como punto de término de la sociedad por venir. “Se denuncia la
carencia de justicia y se anuncia su sobreabundancia. De tal modo
que la justicia a la vez es imperativo moral al presente y objeto de
esperanza al futuro”.”

Los profetas no defienden la justicia en abstracto, la concretizan
en su opcién por la defensa del pobre, del oprimido, del indigente,
que es el que padece la injusticia.

a) La formacién social, materia de la profecia

Si los profetas denuncian las injusticias concretas, historicas; si su
discurso sobre la justicia no es en abstracto, es necesario referirnos a
la “materia” social en la que se desarrolla la actividad profética, esto
es la evolucion socioeconémica de Israel. ‘

En especial, nos referiremos a algunos aspectos relevantes de la
monarquia. Esta nace con Saiil y estd concebida para la guerra para
defenderse de otros pueblos, especialmente de los filisteos. En sus
inicios es una institucién austera, modesta. Con Saul comienza un
proceso de unificacién que acaba en centralizacién; de militariza-
cién que culminard en franco militarismo; y de acumulacién de po-
der, que desembocard en dictadura. Algunos autores sostienen que
comienza también el periodo de la economia urbana.

La tarea de David (1010-971 a. C.) fue consolidar el Estado (po-
niendo fin a las luchas con los filisteos, sometiendo a los cananeos y
eligiendo una capital comun para las tribus del norte y del sur), y la

"* Miguel VILLORO TORANZO. “El derecho hebreo segtin el Antiguo Testamento™ en
Juridica nim. 1, Anuario de la Escuela de Derecho de la Universidad Iberoamericana,
México, julio de 1969, p. 203.

7S Varios. “La Nueva Sociedad” en el Cuaderno “Los Profetas: su historia y su cau-
sa”, en Christus nim. 495, México, febrero de 1977, p. 36.
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formaci6n de un imperio, mediante una serie de campaiias contra
Amoén, Moab, Edom y Siria. Esto hace que la organizacién y admi-
nistracion del Estado se vuelva més compleja. Surge la burocracia
administrativa y la clase dirigente, personas con poderes en torno al
rey. Crece, también, el lujo de la corte. Se imponen, para mantener el
aparato estatal, tributos a paises extranjeros. La mas grave acusaci6n
que recibe es la despreocupacién por la administracién de la justicia,
preocupacién del “subversivo” Absalén (2 Sam. 15, 2-4).

Salomén (971-931 a. C.) tiene como monarca grandes méritos:
paz, seguridad, cultura, construcciones. Pero, también muchos as-
pectos negativos. Aumenta el aparato administrativo, divide a Israel
en doce distritos, con un gobernador al frente de cada uno de ellos.
Aumenta en mucho la burocracia. El lujo se vuelve excesivo. Para
hacer frente a los gastos inmensos de su reino, Salomén cuenta con
tributos de los paises sometidos, impuestos a las caravanas, comer-
ciantes y trdnsito de mercancias, y el comercio exterior. Recurri6 a
préstamos. Impuso tributos fuertes al pueblo. Ademds, la abundan-
cia de construccién obligé a poner trabajo forzoso. La prosperidad
del reinado de Salomén descansé sobre las espaldas del pueblo.

El siglo X a. C., en Israel, con indiscutible progreso material, fue
acompanado de injusticias y opresiones, aunque también los mds
débiles mejorasen su nivel de vida. Entre los cambios que se dan estd
la afectacion a la estructura social anterior. La tribu y las comuni'da-
des que la constituyen, se ven seriamente afectadas por la centrallzq-
ci6én politica, el urbanismo, la organizacién del ejército, etc. Su anti-
guo poder y autonomia se debilitan. .

La urbanizacién provocé la aparici6n de la clase alta —los diri-
gentes— concentrada en las ciudades. Implica, ademds, una emi-
graci6n y la disolucién de vinculos familiares. El individuo se vaa
encontrar solo, més desamparado. Se da también una marcada estra-
tificacién social. = _

Por otro lado, crecen los bienes de la corona y su adn_umstracx-én.
Antes de la monarquia s6lo existen territorios comunitarios y territo-
rios privados. Las propiedades de la corona se hacen indispensables
para pagar a los empleados de la corte, a los militares, y para las
herencias de los hijos del rey. El patrimonio mondrquico se formé
por tres procedimientos: 1. Compra de terrenos; 2. Cuando habia un
cambio dindstico, no s6lo se apropiaban los bienes de la corona, SIno
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también los de los familiares si no habia herederos; 3. Confiscacién
de las propiedades de los condenados por motivos politicos y de los
emigrantes y huidos.

La monarquia permanece indivisa alrededor de cien afnos. La muer-
te de Salomén (931) marca la division politica y religiosa de Israel.
Jerobodn, hijo de Nebat, se proclama rey de Israel en Samaria (Rei-
no del Norte), y coloca dos santuarios; uno en Betel y otro en Dan,
para evitar que los israelitas dé su reino siguieran yendo al templo de
Jerusalén. Por su lado, Robodn, hijo de Salomén, reina sobre las
ciudades de Judé (Reino del sur), teniendo por santuario el templo
de Jerusalén. Esta divisién desemboca en la llamada “gran crisis del
siglo viir”, el tiempo de los grandes profetas denunciantes de la in-
justicia: Amos, Oseas, Isafas y Miqueas.

La monarquia en Israel da lugar a una formacién social cuyo modo
de produccién social dominante —mas no tinico— es el tributario
(asiatico le llaman algunos). Sus caracteristicas son las siguientes: 1)
El medio de produccién esencial sigue siendo la tierra. El régimen
de propiedad de la tierra es en ocasiones una sobreposicién de dere-
chos entre los de las comunidades campesinas (el clan, la tribu o la
familia) y los de la clase-Estado. Esta no es necesariamente propie-
taria de la tierra, puede tener simplemente el control de su acceso. 2)
Existen dos clases antagénicas: los campesinos organizados en co-
munidades, en las que en gran medida se conservan las caracteristi-
cas del modo de produccién comunitario, y la clase-Estado que les
extrae el excedente. 3) La forma de extraccién del excedente es por
medio de un tributo, casi siempre en especie, a veces en moneda 0
trabajo. 4) Ni el producto social ni el excedente se convierten en
mercancia, salvo que se intercambien al exterior. 5) La instancia ideo-
I6gica es la dominante y se expresa en categorias religiosas. La ideo-
logia es el punto nuclear por el que se conserva la estructura social.
De aqui la gran importancia de los profetas, porque su accién se
traduce en palabras, ideas, que desacreditan, quitan legitimaci6n a la
explotacién y ponen especial énfasis en la justicia como lo m4s agra-
dable a Dios, aun més que el culto mismo.

La formacién social de Israel es mds compleja que el modo de
produccién tributario que hemos delineado. Existen otras clases so-

ciales: terratenientes, grandes comerciantes, esclavos y mano de obra
asalariada.
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José L. Sicre nos da la visién de conjunto. “La divisi6n del reino a
]a muerte de Salomén, las guerras fratricidas y la amenaza de los
paises vecinos repercuten negativamente en la economia de Isr'ael...
El abismo entre ricos y pobres aumenta. Un abismo que se manifies-
ta ya de forma clara en el siglo IX y que alcanza dimensiones alar-
mantes en el viIL. Esta desigual distribuci6n de la riqueza es el prin-
cipal problema de la monarquia”.”® o

Sicre, en su visién de conjunto que qued6 sintetizada en su .frase
anterior, nos propone algunos temas conexos. Nqs habla del !fmfundxsmo,
formado por terratenientes privados y el propio Estado. “El c_ieseo de
apoderarse del campo del vecino es tan antiguo como el agricultor...
Pero el siglo VIII pone una experiencia nueva. No_ es s_élo elusodela
violencia para ampliar las posesiones; lo flcnuncna anugas, pero ya
lo hizo Ajab. Lo més grave es que la prictica se ha Q1fund1do y que se
emplean recursos legales. La tierra y el poder politico se acumplan
en pocas manos, mientras cada vez son més los que deben asalariarse
o venderse como esclavos”.”’ :

La administracién de justicia es otro rubro por el cual, paraddjica-

ente, la prictica de la injusticia es constante. .

" El comgrcio es tambiétjx fuente de injusticias. “El mayor p;hgro
radica en la venta de productos esenciz.lles para la supervivencia y el
trabajo agricola. Los pequefos campesinos y los pobres se ven some-
tidos a una dura ley de oferta, que se aprpvccha para vender los peores
productos; al mismo tiempo los comerciantes engafian en pesos y me-
didas. Es curioso que la legislacién antigua no contiene ninguna nor-
ma sobre el comercio. La sabiduria se interesa por el tema de las pesas
y balanzas falsas (Prov. 11, 1; 20, 10-23)".78 Es hasta el Deuteronomio
(25, 13-15) que aparece una norma juridica respecto c.iel.ci%nercno.ta_
El Deuteronomio prohibe también el interés o rédito: “No pres -

rds a interés a tu hermano, ya se trate de réditos ds dinero, 020c
viveres o de cualquier otra cosa que produzca interés”. (th. 23, Y d)é
Sin embargo, los comerciantes-prestamistas encontraron ormz;1 ¢
cumplir formalmente la norma sin atenerse a‘:su espfntg. entreg
bienes a corto plazo, sin “réditos”, pero con “recargos .

76 SICRE. Op. cit., p- 76.
7 Idem Supra, p. 77 (cursivas nuestras).

8 Idem Supra, p. 79.






